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WSTEP

1. Ewangelista Jan i Ewangelia wedlug Sw. Jana

Imi¢ Jan pochodzi z jgzyka hebrajskiego, a nastgpnie przenikneto do jezyka
greckiego oraz tacinskiego i oznacza ,,Bog jest faskawy”. Jan byt synem Zebedeusza oraz
bratem Jakuba, pochodzit z Galilei i zostal powotany przez Jezusa wraz ze swym bratem,
podczas naprawiania sieci w todzi swego ojca (por. Mt 4,18-22). Byt najmtodszym z
apostotow 1 tym, ktéremu Jezus powierzyt pod opieke swoja Matke (por. J 19,27).
Prawdopodobnie w czasie przesladowan chrzesécijan zostat zestany na wyspg Patmos. Sa
dwie tradycje, mowiace o $mierci Jana. Pierwsza z nich wskazuje, ze Jan jako jedyny z
apostotow nie zgingt §miercig meczenska, ale dozyt poznej staroSci w Efezie 1 zmart
$miercig naturalng. Druga tradycja z kolei moéwi o tym, ze Jan podobnie jak pozostali
uczniowie, ponidst dosé wezesnie $mieré meczenska®. Przyjmujac pierwsza tradycie
mozna uzna¢, ze autorem czwartej Ewangelii jest Jan, syn Zebedeusza, umitowany uczen
Jezusa, ten, ktory spoczywat na Jego piersi podczas Ostatniej Wieczerzy (por. J 13,23),
nastepnie stat z Jego Matka pod krzyzem (por. 19,26) oraz byt pierwszym, ktoéry uwierzyt
w Jego zmartwychwstanie (por. J 20,8). W zakonczeniu Ewangelii, autor Ksiggi sam
objawia sie jako 6w uczen®: ,, Ten wtasnie uczen daje §wiadectwo o tych sprawach, i on
je opisal. A wiemy, ze Swiadectwo jego jest prawdziwe” (J 21,24). Na autorstwo Jana
Apostota wskazuje rowniez §wiadectwo $§w. Ireneusza z Lyonu (ok. 180 r.): ,,Nastepnie
Jan, uczen Pana, ten, ktory spoczywal na Jego piersi, ogtosit Ewangeli¢ podczas swojego
pobytu w Efezie”’. Taka informacje Ireneusz miat otrzyma¢ od swojego mistrza
Polikarpa, ktory z kolei byt uczniem Jana. Podobnie Klemens Aleksandryjski, Tertulian
oraz Kanon Muratoriego, przypisuja autorstwo czwartej Ewangelii Janowi Apostotowi®.
Ponadto najwcze$niejszy odkryty fragment czwartej Ewangelii, pochodzacy z 125 r.
zatytutowany jest Kata loannen (wedtug Jana)®. Przyjmujac drugg tradycje $mierci Jana,
pojawia si¢ problem autorstwa Ewangelii mu przypisywanej. Podnoszony jest argument
mowiacy o tym, ze Jan umierajac dos¢ wezesnie, nie mogt jej napisaé. Zauwazy¢ jednak

mozna, ze cala tradycja Janowa zostala uformowana bardzo wczes$nie, natomiast

SBiblia Jerozolimska, Wstep do Ewangelii wedlug $w. Jana, W: Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, K. SZARZALA (red.), wyd. I, Poznan 2000, s. 1473.

6 S. FAUSTI, Rozwazaj i gto§ Ewangelie wedlug $w. Jana, Krakow 2009, s. 16.

7 Biblia Jerozolimska, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Wstep do Ewangelii wedlug sw. Jana,
K. SZARZALA (red.), wyd. I, Poznan 2000, s. 1472.

8 Tamze, s. 1472.

® K. WONS, Trwaé w Jezusie. Rekolekcje ze sw. Janem, Krakow 2007, s. 33.
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Ewangelia zostala zredagowana i wydana po6zniej, wigc autorstwo czwartej Ewangelii
przypisywanej Janowi mozna pogodzi¢ z tradycja mowiaca o wczesnej, meczenskiej
$mierci apostotal®. Ks. Tomasz Jelonek zauwaza, ze: ,Jan nie tylko obserwowal
dziatalno$c¢ Jezusa, byt takze do Niego bardzo przywigzany i dlatego wszystko, co przezyt
1 uslyszat, stalo si¢ przedmiotem jego ustawicznej refleksji. Refleksji tej towarzyszyta
dzialalno$¢ apostolska, w czasie ktorej przekazywal tre§¢ swoich wspomnien i
przemyslen. Proces ten trwat kilkadziesiat lat i dlatego mozna zaryzykowac twierdzenie,
ze kazdy fakt opisany w Ewangelii Janowej jest faktem zaobserwowanym i
zapamigtanym przez Jana, a rownoczes$nie, jezeli zostal odnotowany, to tylko dlatego, ze

Jan dostrzegl w nim glebokie znaczenie teologiczne”!!

. Na autorstwo Jana wskazywac
moze fakt, ze w Ewangelii mu przypisywanej nie pojawia si¢ jego imig¢. Jest to bardzo
istotny element, zwlaszcza, ze w Ksiggach napisanych przez Lukasza, Marka i Mateusza,
imie Jana pojawia si¢ okoto dwadziescia razy*?. Swiadczy¢ to moze o tym, ze Jan piszac
swoja Ksigge nie musiat podawa¢ swojego imienia, poniewaz bezposredni §wiadkowie i
odbiorcy jego tresci wiedzieli, ze to on jest jej autorem. Ponadto, jak zauwaza
J. MacArthur: ,,Anonimowos$¢ Ewangelii jest silnym argumentem przemawiajacym za
tym, ze to wlasnie Jan byt jej autorem. Tylko kto$ majacy tak duzy autorytet jako apostot
mogt napisa¢ Ewangelie tak bardzo rdznigca si¢ w formie 1 zawarto$ci od innych i
otrzymaé pelne poparcie wczesnego Kosciota”'®. Mozna przypuszczaé, ze czwarta
Ewangelia zostata spisana przez umitowanego ucznia Jezusa — Jana, ale proces jej
redakcji, toczacy si¢ we wspolnocie uczniéw Jana, inaczej szkoty Janowej, byt dos¢ dtugi
i ostateczna redakcja Ksiegi zostala dokonana miedzy 98 a 100 rokiem!*. Nie ma
zgodno$ci wsrdd uczonych odnos$nie do $rodowiska, w ktorym byla redagowana
Ewangelia wedtug $w. Jana. Mowi si¢ o kilku gtéwnych osrodkach: Palestyna, Syria,
Azja Mniejsza 1 Egipt. Egzegeci umiejscawiajacy zredagowanie czwartej Ewangelii w
Palestynie, a doktadniej w okolicy Zajordanii, argumentuja swoje racje tym, ze w tym
miejscu, przebywata wspolnota Jana, mowigca w jezyku greckim, w ktorej przewazali
judeochrzedcijanie. Zwolennicy opowiadajacy sie za osrodkiem syryjskim, wskazuja

Antiochi¢ jako miejsce powstania Ewangelii Jana. Podkre$laja oni, iz autor wykazat si¢

10 Biblia Jerozolimska, Wstep do Ewangelii wedtug sw. Jana,... s. 1473.

1T, JELONEK, Sfowo wprowadzajqce do publikacji, w: ST. WITKOWSKI, Meka Parska wedtug Ewangelii
sw. Jana, Krakow 2001, s. 6.

12J, MACARTHUR, Komentarz do Nowego Testamentu, Wejherowo 2019, s. 278.

18 Tamze, s. 278.

14 K. WONS, Trwaé w Jezusie..., s. 34.
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bardzo dobra znajomoscig zwyczajow liturgii judaistycznej oraz topografii Palestyny, a
takze w jego Ksiedze widoczne sg wptywy hebrajsko-aramejskie. Inni uczeni sugeruja,
ze czwarta Ewangelia zostala napisana w Aleksandrii, poniewaz w tym miescie
przebywata liczna izraelska diaspora, mowigca po grecku, ktéra mogta prowadzié
dyskusje z przedstawicielami judaizmu i gnostycyzmu. Ponadto, to wlasnie w Egipcie
odkryto najstarszy papirus z 125 roku, ktory zawierat fragmenty J 18,31-33.37-38. Jednak
najwiecej zwolennikow ma hipoteza, méwigca o Efezie w Azji Mniejszej jako miejscu
powstania Ewangelii Jana 1 na to miejsce wskazuje rowniez tradycja Kosciota:
»Nastepnie Jan, uczen Pana, ten, ktdry spoczywal na Jego piersi, oglosit Ewangeli¢
podczas swojego pobytu w Efezie”'®. Warto zwrdci¢é uwage rowniez na kryteria
wewnetrzne w samej Ksiedze: autor objasnia zwyczaje judaizmu (np. J 2,6; 11,55; 18,20);
tlhumaczy hebrajskie stowo Mesjasz przez greckie Chrystus; Ewangelia Jana ukazuje
punkty styczne z tradycja Pawtla, ktéry dzialal w tym regionie, a przedstawiajac relacje
migdzy Judejczykami a Samarytanami, podkresla sporg odlegtos¢ od Palestyny (por.
J 4,9)'®. Nie ma watpliwosci, ze Jan kierowal swoja Ksiege do konkretnej wspolnoty,
ktora cheiat przekona¢ o tym, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym: ,, Te [znaki] za$
zapisano, abys$cie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i abyscie wierzac,
mieli zycie w imi¢ Jego” (J 20,31). Jan czut si¢ odpowiedzialny za swoja wspolnote i
pragnat odpowiedzie¢ na kryzys wiary w bostwo Chrystusa, ktory przezywali.
Przekazujac nauke Jezusa oraz opisujac Jego dziatalnos$¢, autor postugiwal si¢

. dlatego pewne charakterystyczne zwroty w

wyselekcjonowanym stownictwem?
czwartej Ewangelii nalezg do tzw. stylu Janowego. Sa to mi¢dzy innymi takie wyrazenia,
jak: amen, amen; zrodzi¢ si¢ z; Ten, ktory mnie postal; by¢ z tego swiata; dawaé
$wiadectwo, Ja jestem; stowo moje'®. Charakterystyczna dla stylu Janowego jest rtowniez
technika ,,nieporozumienia”, polegajaca na tym, ze Chrystus przedstawia nauk¢ o swoim
postannictwie, uzywajac metafory lub jakiego§ obrazu. Uczniowie skupiajac si¢
wyltacznie na materialnym znaczeniu Jego stoOw, najczeSciej nie rozumiejg tych
wypowiedzi, co moze prowadzi¢ do btgdnych wnioskow. Na pytania uczniow Jezusa,

dotyczace niezrozumienia Jego stow, Jezus wchodzi na poziom glebszego, duchowego

15 Biblia Jerozolimska, Wstep do Ewangelii wedtug sw. Jana...,s. 1472.

16 J. CzERSKI, Ewangelia i Listy $w. Jana. Wprowadzenie literackie, historyczne i teologiczne, Opole
2016, s. 105-106.

'S, MEDALA, Ewangelia wedlug $wietego Jana, NKB.NT, t. IV, cz. 1, rozdzialy 1-12, Czestochowa
2010, s. 48.

18 Tamze, s. 49.
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wyjasniania swej nauki. W ten sposéb stopniowo wprowadza ucznidéw w tajemnice
objawienia Bozego. Autor Ksiegi czgsto przywoluje podwojne wypowiedzi Jezusa. Jest
to celowy zabieg, poniewaz nauka Jezusa przekazywana byta w réznych kontekstach,
dlatego Jan wiaczyt podwojne wypowiedzi Jezusa do swego dziela, aby nie zatracic¢
zadnego z kontekstu®®. Kolejnym charakterystycznym elementem Ewangelii Jana jest
symbolika zawarta w tek§cie. Ma ona na celu zaangazowanie czytelnika do odkrywania
glebszego zrozumienia aspektu wiary. Juz na poczatku Ewangelii, w Prologu, okreslenie
»Stowo” symbolizuje Jezusa Chrystusa, ukazujac Jego boska nature: ,,Na poczatku byto
Stowo, a Stowo byto u Boga, i Bogiem byto Stowo” (J 1,1)%°. Zwrot: ,,i§¢ za Jezusem”
oznacza podazanie za Nim (por. J 1,27-38), a jednoczes$nie stawanie si¢ Jego uczniem
(por. J 1,43)%Y. Wyrazenie: ,,Swiatlo” symbolizuje Jezusa, ktory przychodzac na $wiat,
rozjasnia ciemno$¢ (por. J 8,12), natomiast ,,noc”, w ktorg wszedt Judasz, aby zdradzi¢
Jezusa, jest symbolem zta i ciemno$ci duszy (por. J 13,30). Jezus nazywa siebie
»Pasterzem”, ktory dba o swe owce. Jest to symbol mitosci i troski, a ,,brama do
owczarni” symbolizuje, ze Jezus jest jedynym posrednikiem migdzy Bogiem a
cztowiekiem (por. J 10, 9.11). ,Woda” zwigzana z chrztem symbolizuje duchowe
oczyszczenie (por. J 3,5), z kolei ,,chleb” jest symbolem Eucharystii (por. J 6,11).
»Winoro$l i jej pedy” symbolizuje relacje migdzy Jezusem i uczniami (por. J 15,1-17),
natomiast ,,zmartwychwstanie” jest symbolem zwycigstwa zycia nad $miercig (por.
J 20,1-18).

Warto réwniez zwroci¢ uwage na gatunek literacki, jakim jest Ewangelia wedtug
$w. Jana. W dziele pt. Didache z II w.n.e, stowo ,,ewangelia” oznacza naukg¢ lub dobrg
nowing, przekazywang przez apostotow wsrod wczesnych wspolnot chrzescijanskich.
Mialo to na celu ksztattowanie Zzycia 1 wiary chrzesécijan. Justyn ,,ewangeli¢” okre$lat
jako spisane wspomnienia apostotow, ktore sa doskonalym Zrédlem informacji o
dziatalno$ci Jezusa oraz Jego mece, Smierci 1 zmartwychwstaniu, dlatego mozemy mowic
0 Ewangelii Mateusza, Marka, Lukasza i Jana. Ewangelista Marek uzywa slowa
»Ewangelia” juz na poczatku swojej Ksiegi: ,,Poczatek Ewangelii Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego” (Mk 1,1). Jest to nawigzanie do apostolskiego gtoszenia stowa Bozego, o ktérym

wspomina rowniez §w. Pawetl: ,,Pawel, stuga Chrystusa Jezusa, z powotania apostot,

19S. MEDALA, Ewangelia wedtug swietego Jana..., S. 50.

20 Sw. AUGUSTYN, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List sw. Jana, w: E. STANULA (red.), Pisma
starochrzescijanskich pisarzy, t. XV, Warszawa 1977, s. 27.

2L S, MEDALA, Ewangelia wedtug $wietego..., S. 51.

24



przeznaczony do gloszenia Ewangelii Bozej” (Rz 1,1 por. 1Kor 9,14; Ga 2,2)%
Ewangelista Mateusz postuguje si¢ wyrazeniem: ,Ksiega pochodzenia” (Biffiog
yevéaews), ktore thumaczy si¢ jako: ,,Rodowdd Jezusa, syna Dawida...” (Mt 1,1), z kolei
Lukasz uzywa stowa: ,,opowiadanie”: ,,Wielu juz starato si¢ utozy¢ opowiadanie o
zdarzeniach, ktore si¢ dokonaty wsérdd nas” (Lk 1,1). Lukasz przekazuje Teofilowi
informacje, ze postanowit przebada¢ przekazy naocznych $wiadkow i opisac je, aby
przekona¢ go o catkowitej pewnosci nauk, ktorych mu udzielono (por. Lk 1,3-4).
Ewangelista Jan, w przeciwienstwie do synoptykow, dopiero na koncu swej Ksiggi
podaje, ze jest ona ,S$wiadectwem”: ,,Ten wlasnie uczen daje $wiadectwo o tych
sprawach, i on je opisat. A wiemy, ze §wiadectwo jego jest prawdziwe” (J 21,24). Jan
podkresla, ze nie jest to wyczerpujacy obraz dzialalno$ci Jezusa: ,,Jest ponadto wiele
innych rzeczy, ktorych Jezus dokonat, a ktore gdyby je szczegdélowo opisac, to sadze, ze
catly swiat nie pomiescitby ksiag, jakie trzeba by napisa¢” (J 21,25 por. J 20,30). Czwarta
Ewangelia jest zatem zapisem wybranego materiatu, ktéry dotyczy zycia i1 dziatalno$ci
Jezusa, w celu przekonania czytelnika, ze Jezus jest Mesjaszem, aby odbiorcy mogli
uczestniczy¢ w zyciu wiecznym?. Zawiera opis zycia, nauczania i moéw Jezusa Chrystusa
oraz glebokie rozwazania teologiczne nad Jego boska naturg oraz postannictwem. Pod
wzgledem gatunku literackiego Ewangelia wedlug §w. Jana jest rodzajem biografii i
traktatu teologicznego, z elementami symbolicznych opisow oraz metafor, alegorii i
przypowiesci. Szczeg6lna rolg petnia mowy pozegnalne Jezusa, objetoSciowo zajmujac

trzy rozdziaty Ewangelii.
2. Mowa pozegnalna jako gatunek literacki w Pismie Swietym

Mowa pozegnalna to ostatnie przemdowienie, wyglaszane przez osobe zegnajaca
si¢ z innymi, w kontekscie jej odejscia. Ma charakter wielowymiarowy, poniewaz moze
dotyczy¢ zaré6wno odejscia z pracy, zakonczenia pewnej relacji lub pewnego etapu w
zyciu, a takze i1 $mierci. Celem mowy pozegnalnej jest wyrazenie ostatnich uczu¢ i
refleksji przed rozstaniem z osobami, ktére towarzysza przemawiajacemu i oznacza
koniec wspdlnego przebywania.

W Pi$mie Swietym znajduje sie wiele przyktadow méw pozegnalnych zaréwno w

Starym, jak 1 Nowym Testamencie. Mowy te maja najczgsciej charakter pouczenia,

22 5. MEDALA, Ewangelia wedtug $wigtego Jana..., s. 59.
2 Tamze, s. 60.
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btogostawienstwa, wdzigcznosci lub przestrogi. W Ksigdze Rodzaju Jakub otrzymuje
zdobyte podstepem blogostawienstwo od swego ojca Izaaka, tuz przed jego $miercig (por.
Rdz 27,1-29). W Ksi¢dze Powtorzonego Prawa Mojzesz przed Smiercig zegna si¢ z
Izraelitami, przekazujac im przestrogi, pouczenia oraz btogostawienstwo (por. Pwt 31-
33). Réwniez Jozue przed swoja $miercig zwraca si¢ do ludu Izraela, by przypomnie¢ im
wierno$¢ Jahwe, a takze przestrzec, co stanie si¢ z nimi, gdy sprzeniewierzg si¢ tej
wiernosci (por. Joz 23-24). W Pierwszej Ksiedze Kronik, Dawid w obliczu swojej
$mierci, przekazat blogostawienstwo swemu synowi Salomonowi oraz pouczat Izraelitow
(por. 1Krn 28-29; 1Krl 2,1-10). Mowy pozegnalne w Starym Testamencie dotycza
najczesciej osob, ktére odpowiedzialne sa za lud Bozy?*. Zegnajacy sic wspominajg o
przymierzu z Bogiem, o Jego darach wzgledem ludu wybranego, przepowiadaja obiecane
wybawienie, zachecaja do wierno$ci Bogu oraz btogostawiag. W Nowym Testamencie
Jezus zacheca wiernych, aby przygotowywali si¢ na moment, w ktorym wypetnig si¢
zapowiadane obietnice?®. W Ewangelii wedlug $w. Marka, w mowie eschatologicznej,
Jezus zapowiada prze§ladowanie uczniéw, zburzenie Jerozolimy oraz powtdrne przyjscie
Syna Cztowieczego (por. Mk 13). U Lukasza Jezus zegna si¢ z Apostotami, spozywajac
z nimi ostatnig Pasche (por. Lk 22,14-18). Pawel Apostol, przebywajac w Milecie,
wyglosil mowe pozegnalng do starszych Kosciota, ktérzy przybyli z Efezu, aby pozegnac
ich przed wyruszeniem w dalsza droge (Dz 20,17-38). Elementy mowy pozegnalnej
mozna znalez¢ w Drugim Lis$cie do Tymoteusza, gdzie Pawel przewidujac zblizajaca si¢
$mier¢ przekazuje swoje ostatnie zalecenia (por. 2Tm 4,6-8). Jednak najbardziej znanymi
mowami pozegnalnymi w Pi§mie Swigtym sa mowy pozegnalne Jezusa z Ewangelii
wedtug $w. Jana (por. J 13,31-16,33) %, bedace zrodtem glebokiej refleksji egzegetycznej
oraz teologicznej. Tekst zawiera stowny testament Jezusa, wypowiedziany do uczniéw w
czasie Ostatniej Wieczerzy, chwilg przed zblizajacg si¢ meka i $miercig na krzyzu.
Kontekst, w jakim zostaja wypowiedziane stlowa Jezusa, czynig je jeszcze bardziej
wzruszajacymi, a jednoczes$nie pelnymi duchowego znaczenia dla chrzescijan. Tekst
przepetiony jest nauka Jezusa, ktora skupia si¢ na mitosci, zachowywaniu przykazan,

zapowiedziach odejécia i powrotu Chrystusa oraz postania Ducha Swietego. Aby jednak

24 A. GEORGE, Pozegnanie, tt. K. ROMANIUK, W: X. LEON-DUFOUR, Stownik teologii biblijnej, Poznan
1990, s. 754.

5 Tamze, s. T54.

% Wielu egzegetow uzywa liczby pojedynczej (mowa pozegnalna) w odniesieniu do tekstu J 13,31—
16,33. W niniejszej rozprawie uzyta zostanie liczba mnoga (mowy pozegnalne), a wyjasnienie takiego
zabiegu ukazane bedzie w IV rozdziale pracy, por. B. KL’USKA, Uczen ikong Chrystusa. Studium
egzegetyczno-teologiczne Mowy pozegnalnej J 13,31-16,33, Lublin 2007, s. 39.
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petniej zrozumie¢ glebi¢ teologiczng moéw pozegnalnych Jezusa, wydaje si¢ czyms$
wskazanym, a nawet niezbednym, postuzenie si¢ hebrajska retoryka biblijna, ktoéra
stanowi kontekst zarowno kulturowy, jak i teologiczny, w jakim zostaty one wyrazone.
Mowy pozegnalne Jezusa, zawarte w Ewangelii wedtug $§w. Jana (J 13,31-16,33),
ukierunkowuja si¢ na przekazanie nie tylko nauk moralnych i eschatologicznych, lecz
oddajg rowniez specyficzny ton, charakterystyczny dla starohebrajskiego stylu
wypowiedzi. Analiza retoryki biblijnej umozliwi wszechstronng interpretacjc mow
pozegnalnych, uwzgledniajac nie tylko dostowne znaczenie stow, ale takze ich glebszy
sens 1 semantyczng strukturg. Poprzez analize figur retorycznych oraz kompozycji tekstu,
niniejsza praca ukaze intencje autora biblijnego, rzucajac swiatlo na to, w jaki sposob
Jezus komunikuje si¢ z uczniami w decydujacym dla nich momencie. W ten sposob praca
doktorska ma na celu wniesienie nowego spojrzenia na mowy pozegnalne Jezusa,
otwierajac drzwi do glgbszego zrozumienia ich teologicznej wymowy w kontekscie

hebrajskiej retoryki biblijnej.
3. Struktura pracy

Analizujac tekst J 13,31-16,33 warto postawi¢ zasadnicze pytania badawcze: Jaka
kompozycja wyplywa z omawianej jednostki tekstualnej? Czy mamy do czynienia z
jedng mowa pozegnalna, czy z wieloma mowami, ktdre tworzg wieksza jednostke? Jakie
sa myS$li przewodnie przeanalizowanego tekstu? Odpowiedzi na wyzej postawione
pytania prowadza do poglebienia wnioskow teologicznych, wyptywajacych z omawianej
jednostki tekstualnej. Celem niniejszej rozprawy doktorskiej jest przeprowadzenie
szczegbdtowej analizy mow pozegnalnych Jezusa (J 13,31-16,33) w $wietle hebrajskiej
retoryki biblijnej oraz ukazanie jak kontekst srodowiska semickiego wptywatl na sposob
wyrazania przez Jezusa (redaktorow) ostatnich nauk i obietnic w czasie Ostatniej
Wieczerzy.

W pierwszym rozdziale zostanie omowiona metodologia wypracowana przez
hebrajska retoryke biblijna, ktorej zasady opracowal prof. Roland Meynet. W
poszczegdlnych paragrafach przedstawiona zostanie ogolna charakterystyka metody,
terminologia, figury stylistyczne, roznice mi¢dzy retoryka hebrajska a retoryka grecko-
tacinskg oraz miedzy retoryka hebrajska a metodami historyczno-krytycznymi, a takze
tto historyczne hebrajskiej retoryki. W rozdziale drugim dokonana zostanie szczegdlowa
analiza tekstu J 13,31-16,33. Po przeprowadzeniu delimitacji tekstu, przedstawione

zostang wszystkie etapy analizy poszczegdlnych jednostek tekstualnych, zaczynajac od
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czesci?’, poprzez fragmenty?®, az do sekwencji?® i ukazania kompozycji catosciowej
tekstu. Analiza zostanie dokonana na thumaczeniu polskim i tek$cie greckim, do ktérego
wykorzystano wydanie interlinearne grecko-polskiego Nowego Testamentu® oraz grecki
tekst Nowego Testamentu wedtug Nestle-Aland®!. Cytaty z Pisma Swietego w rozdziale
drugim pochodza z wydania interlinearnego grecko-polskiego Nowego Testamentu
R. Popowskiego, aby zachowa¢ konsekwencj¢ z tekstem zawartym w analizie. W
kolejnych rozdziatach wykorzystano juz tekst z Biblii Tysigclecia wyd. IV. Rozdziat
trzeci poswiecony zostanie kontekstowi biblijnemu gtéwnych idei i wyrazen oraz ich
interpretacji, z kolei w rozdziale czwartym przedstawione zostang wnioski teologiczne
wyplywajace z tekstu J 13,31-16,33. Badanie to ma na celu zrozumienie mow
pozegnalnych Jezusa w ich oryginalnym kontek$cie, uwzgledniajac zamierzenia
redakcyjne autora. Niniejsza praca stanowi jednocze$nie wklad w dyskusj¢ nad
znaczeniem 1 interpretacja kluczowych wypowiedzi Jezusa w $wietle dziedzictwa
hebrajskiego, ktore lezy u podstaw wiary chrzescijanskie;.

Szczegolnie istotng pomocag w badaniach nad tekstem biblijnym metoda
hebrajskiej retoryki byta wiedza, ktora autorka niniejszej dysertacji zdobyla, uczestniczac
w seminariach biblijnych, organizowanych przez Miedzynarodowe Stowarzyszenie
Retorica biblica e semitica na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, we
wspotpracy z prof. Rolandem Meynet, prof. Jackiem Oniszczukiem oraz prof. Bernardem

Witkiem®2, Pomocg metodologiczng dla niniejszej pracy byto rowniez Wprowadzenie do

27 Cze$¢ jest to jednostka niesamodzielna, utworzona z jednego, dwéch lub trzech urywkow, ale nie
wigcej niz trzech. Istnieje stopien posredni pomiedzy urywkiem a czescia: ,,podczgsc”. Por. R. MEYNET,
Trattato di retorica biblica, Bologna 2008, s. 182-191.

28 Fragment jest pierwszg jednostka, ktéra moze funkcjonowaé autonomicznie i mozna jg oddzieli¢ od
pozostatych. Jest to odpowiednik perykopy stosowanej przez egzegetow. Jest zwartg jednostka, ktora
stanowi minimalng cato$¢ do czytania lub recytowania. Moze by¢ utworzona z jednej lub wigcej czescei,
tworzacych rézne kombinacje (paralelne, spekulatywne, koncentryczne). Tamze, s. 191-204.

2 Sekwencja moze by¢ utworzona z jednego lub wiecej fragmentow. Istnieje poziom posredni pomiedzy
fragmentem a sekwencja, czyli ,,podsekwencja”. Tamze, s. 191-204.

30 R. PorowsKI, M. WoiclECHOWSKI, Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami
gramatycznymi, Warszawa 1995.

31 B. ALAND, K. ALAND (red.), Nowy Testament grecki i polski, Poznan 2017.

32 Autorka niniejszej dysertacji w 2015 roku wspolpracowata z prof. Roland Meynet oraz jego
wspotpracownikami (m.in. Jackiem Oniszczukiem oraz Bernardem Witkiem) podczas seminarium
naukowego organizowanego przez Migdzynarodowe Stowarzyszenie RBS na Papieskim Uniwersytecie
Gregorianskim w Rzymie. Od tamtej pory autorka pracy regularnie wspotpracuje z prof. Meynet,
Francesco Graziano oraz Bernardem Witkiem podczas seminaridow z hebrajskiej retoryki biblijnej
organizowanych na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, a w maju 2021 roku zostata
cztonkiem Miedzynarodowego Towarzystwa Badan nad Retoryka Biblijng i Semicka (International
Society for the Study of Biblical and Semitic Rhetoric).
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hebrajskiej retoryki biblijnej®® oraz Trattato di retorica biblica®* prof. R. Meynet. Na
polskim rynku wydawniczym nie ma zbyt wielu publikacji dotyczacych retoryki
hebrajskiej, poniewaz metoda ta wcigz nie jest popularna w Polsce. Wedtug wykazu
publikacji®® dostepnego na oficjalnej stronie Miedzynarodowego Stowarzyszenia RBS®,
niniejsza praca bedzie pierwszym na gruncie polskim badaniem dotyczacym analizy mow
pozegnalnych Jezusa (J 13,31-16,33) metoda retoryki hebrajskiej oraz pierwsza tego typu
pracg na gruncie S$wiatowym. Do tej pory powstaty cztery prace, ktore skupialy si¢ wokot
jednostki wyzszej, czyli tekstu J 13,1-17,26: La gloire d’amer’’ (1981), The
Christocentric Literary Structure of the Fourth Gospel®® (1987), A Service of Sacrificial
Love® (1995), The Literary Development of John 13-17: A Chiasm Reading’ (2000) oraz
wiele prac, skupiajacych si¢ na jednostkach nizszych. Jednak wedtug wiedzy autorki
niniejszej pracy i zgodnie z dostepnym wykazem publikacji, jeszcze nikt nie wydat pracy,
ktéra koncentrowalaby si¢ na mowach pozegnalnych Jezusa (J 13,31-16,33) w $Swietle

hebrajskiej retoryki biblijnej.

3 R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej, Krakow 2001.

3 R. MEYNET, Trattato di retorica biblica, Bologna 2008.

% https://www.retoricabiblicaesemitica.org/wp-content/uploads/2019/01/bibliography by books.pdf
[23.10.2023]

% Retorica biblica e semitica

37Y. SIMONES, La gloire d’amer, Rome 1987.

38 G. MLAKUZHYIL, The Christocentric Literary Structure of the Fourth Gospel, Rzym 1987.

39 H. ZORILLA, A Service of Sacrificial Love, Direction 24, 1995.

40'\W. BROUWER, The Literary Development of John 13-17: A Chiasm Reading, Altanta 2000.
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ROZDZIAL 1
WPROWADZENIE METODOLOGICZNE

1.1. Ogoélna charakterystyka hebrajskiej retoryki

W ramach niniejszej pracy doktorskiej, kluczowym elementem jest przedstawienie
ogoblnej charakterystyki hebrajskiej retoryki biblijnej. Jest to metoda, ktorej celem jest
ukazanie natury hebrajskiej kompozyciji literackiej*'. Poprzez wyznaczenie mniejszych
jednostek tekstu oraz dostrzezenie relacji intertekstualnych, retoryka semicka*? skupia sie
na zrozumieniu tekstu, strukturze wypowiedzi oraz wydobyciu kompozycji tekstu,
przedstawiajac prawa organizacji tekstow biblijnych. Kompozycja tekstu ma wpltyw na
rozpoznanie intencji autora oraz na interpretacj¢ wypowiedzi. Jak zauwaza prof. Roland
Meynet: ,, Teksty biblijne sg dobrze skomponowane, jesli analizujemy je w oparciu o
prawa retoryki biblijnej, a analiza ich kompozycji pozwala lepiej je zrozumie¢ o tyle, o
ile uwydatnia ich wlasna logike™*. Retoryka semicka nie jest stosowana wylacznie do
pism hebrajskich, ale stosuje si¢ ja rowniez w analizie tekstow Nowego Testamentu. Choé
autorzy ksigg nowotestamentowych postugiwali si¢ jezykiem greckim, to sg oni jednak
bezposrednimi spadkobiercami Kultury semickiej, stad tez ich teksty podlegaja prawom
retoryki hebrajskiej**. Zadaniem analizy hebrajskiej jest: ,,0dnajdywanie zasad
pozwalajacych na dokonanie, w sposob bardziej naukowy lub przynajmniej bardziej
obiektywny, podziatu tekstu na rozne jednostki, a takze okreslenie funkcji kazdej z
jednostek wchodzacych w sktad catosci”®. Dzigki temu dzialaniu egzegeta dociera do

zamierzen redakcyjnych autora tekstu oraz do jego gtéwnego przestania.

1.2. Cechy charakterystyczne hebrajskiej retoryki

Hebrajska retoryka biblijna posiada wiele cech charakterystycznych, m.in:
(1) wykorzystuje szeroki zakres technik literackich, m.in. metafor, poréwnan,

przypowiesci, powtdrzen i dygresji. Elementy te wzbogacaja tekst nadajac mu

41 J. MUILENBURG, Form Criticism and beyond, w: Journal of Biblical Literature 88, nr 1, 1-18, Atlanta
1969, s. 8. Cyt. za: R. MEYNET, Treatise on Biblical Rhetoric, ti. L. ARNOLD, Boston 2012, s. 3.

42 Hebrajska retoryka biblijna nazywana jest rowniez analiza semicka lub analiza hebrajska. W niniejszej
pracy okreslenia te bedg uzywane zamiennie.

43 R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej, th. K. Lukowicz, T. KOT, Krakow 2001, s.
180.

44 Tamze, s. 7.

4 Tamsze, s. 192.
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@)

3)

dynamike, umozliwiaja glebsze zrozumienie tekstu oraz maja za zadanie
wywolywac silne emocje i wrazenia u czytelnika,;

czesto operuje paradoksami i kontrastami, zestawiajac ze sobg przeciwstawne
pojecia: $wiatlo$¢ i ciemno$¢, sprawiedliwos¢ i grzech, mitos¢ i grzech, niebo i
ziemia, angazujac czytelnika i stawiajac go wobec dylematow moralnych;
bedac silnie zwigzana z kontekstem religijnym i kulturowym starozytnych
Izraclitow, ma za zadanie podkres$la¢ warto$ci spoteczne, religijne i moralne,
istotne dla tamtejszej spotecznosci. W tym celu tekstow biblijnych uzywano jako
srodki przekazu moralnych nauk dla narodu izraelskiego, obietnic zwigzanych z

Bogiem oraz przepowiedni.

1.2.1. Terminologia

Przy badaniu tekstow biblijnych za pomocg analizy semickiej niezbedne jest

zidentyfikowanie najmniejszych jednostek tekstualnych, aby zauwazy¢ jak taczg si¢ ze

soba 1 tworzg jednostki wyzsze. Zgodnie z systemem proponowanym przez hebrajska

retoryke

biblijng poziomy zostang pogrupowane w dwie duze kategorie: ,,poziomy

nizsze” oraz ,,poziomy wyzsze’.

1.2.1.1. Poziomy nizsze

Pierwsze poziomy, tzw. poziomy nizsze, zdefiniowane sa zgodnie z modelem

segmentu opisywanym juz od czaséw Lowtha. Kazdy z poziomow (poza pierwszym i

drugim)
a.)

b.)

d)
e)

zawiera jedna, dwie lub trzy jednostki:
Wyraz — odpowiada zwykle leksemowi, np. przymiotnik, czasownik,
rzeczownik, przystowek.
Czlon — tworzy grupe wyrazoéw, ktore powigzane sa ze sobg Scistymi
zwigzkami skladniowymi. Czlon jest najmniejsza jednostka retoryczng i
czasami moze zawiera¢ tylko jeden wyraz. Mamy wtedy do czynienia z
cztonem wielkosci jednego wyrazu.
Segment — sklada si¢ z jednego, dwoch Iub trzech cztonow, czyli istnieje
segment jednocztonowy (monostych), dwuczlonowy (dystych) lub
trojeztonowy (tristych). Maksymalna liczba cztonow w jednym segmencie
wynosi trzy.
Urywek — sktada si¢ z jednego, dwoch lub trzech segmentow

Cze$¢ — sktada si¢ z jednego, dwoch lub trzech urywkow
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Czasami konieczne jest wprowadzenie poziomu posredniego, nazywanego
»podczescia”, ktorego definicja jest taka sama jak definicja ,,czgsci”. Jest to poziom
opcjonalny, poniewaz wystepuje wytacznie w przypadkach tekstow bardziej ztozonych.

Poziomy nizsze nazywane sg poziomami niesamodzielnymi, poniewaz nie
stanowig samodzielnej calosci, ktora moglaby by¢ czytana publicznie lub recytowana
podczas liturgii*®. Poziomy te moga by¢ nazywane rowniez jednostkami ,,cytatowymi”,

gdyz moga by¢ wydzielone po to, by w formie cytatu dotaczy¢ je do wigkszej catosci.
1.2.1.2. Poziomy wyzsze

Poziomy wyzsze utworzone sg z jednej lub wielu jednostek poziomow nizszych:

a.) Fragment— jest odpowiednikiem perykopy i sktada si¢ z jednej lub wielu czgsci;
b.) Sekwencja — sktada si¢ z jednego lub wielu fragmentow;
c.) Sekcja — sktada si¢ z jednej lub wielu sekwencji;

d.) Ksigzka — sktada si¢ z jednej lub wiecej sekcji.

Rowniez w tym wypadku konieczne byto wprowadzenie dwoch poziomdéw
posrednich: ,,podsekwencji” i ,,podsekcji”, ktorych definicja jest odpowiednio definicja
sekwencji i sekcji.

Poziomy wyzsze nazywane s3 jednostkami samodzielnymi, poniewaz w
rzeczywisto$ci sg jednostkami tworzgcymi kompletng catos¢, czyli jednostkami
,recytacyjnymi” lub jednostkami do czytania liturgicznego. Najczg$ciej czytania
liturgiczne sg wielkosci fragmentu, jednak zdarza si¢, Ze osiagaja poziom podsekwencji
lub sekwencji, a w Wielkim Tygodniu czytanie M¢ki Panskiej sktada si¢ nawet z kilku

sekwencji.
1.2.2. Relacje miedzy jednostkami symetrycznymi
1.2.2.1. Symetrie czesciowe

a.) Wyrazy poczatkowe — to podobne lub identyczne terminy lub syntagmy,
wyznaczajace poczatek jednostek symetrycznych. W retoryce klasycznej okreslane jako

anafora;

46 R. MEYNET, Treatise on Biblical Rhetoric..., s. 53.
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b.) Wyrazy koncowe — to podobne lub identyczne terminy lub syntagmy,
wyznaczajace koniec jednostek symetrycznych. W retoryce klasycznej okreslane jako
epifora;

c.) Wyrazy skrajne — to podobne lub identyczne terminy lub syntagmy,
wyznaczajace krance jednostek symetrycznych. W tradycyjnej egzegezie okreslane jako
inkluzja;

d.) Wyrazy lgczace — to podobne lub identyczne terminy lub syntagmy,
wyznaczajace koniec jednej jednostki oraz poczatek jednostki, ktéra jest do niej
symetryczna. W tradycyjnej egzegezie okreslane jako ,,stowo spinajace”;

e.) Wyrazy centralne — to podobne lub identyczne terminy lub syntagmy,

wyznaczajace srodki (centra) dwoch jednostek symetrycznych.

1.2.2.2. Symetrie catkowite

a.) Kompozycja rownolegta — to figura kompozycyjna, przedstawiajaca
symetryczne elementy utozone rownolegle, np. ABCD | A’B’C’D’. Gdy dwie roéwnolegte
jednostki AA’ na poziomie nizszym otaczaja odrgbng jednostke x, mamy do czynienia z
paralelizmem, natomiast na poziomie wyzszym mamy do czynienia z kompozycja
koncentryczng A | X | A’. Kompozycja rownolegta okreslana jest rowniez mianem
»paralelizmu” w odréznieniu do ,,koncentryzmu”.

b.) Kompozycja lustrzana — to figura kompozycyjna, przedstawiajgca symetryczne
elementy utozone w sposob lustrzany, np. ABCD | D’C’B’A’. Kompozycja lustrzana,
podobnie jak kompozycja rownolegta nie posiada srodka (centrum). Jezeli kompozycja
posiada tylko cztery jednostki AB | B’A’, okresla si¢ jg rowniez mianem ,,chiazmu”.

c.) Kompozycja koncentryczna — to figura kompozycyjna, przedstawiajgca
symetryczne elementy utozone koncentrycznie, czyli wokot elementu centralnego, ktory
moze by¢ jednostka dowolnego poziomu tekstu, np. ABCD | x | D’C’B’A’. Kompozycja
koncentryczna okreslana jest roéwniez mianem ,koncentryzmu” w odrdéznieniu do
,paralelizmu”.

d.) Konstrukcja eliptyczna — to figura kompozycyjna, przedstawiajaca dwa punkty
ogniskowe elipsy, artykutujace pozostate jednostki tekstualne, np. A |x |B|x |A*.4

47 Terminologie specjalistyczna analizy retorycznej mozna pobra¢ z oficjalnej strony RBS
https://www.retoricabiblicaesemitica.org/en/biblical-rhetoric/terminology/ [24.03.2023]
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1.2.3. Figury stylistyczne
1.2.3.1. Paralelizmy

Paralelizm jest figura retoryczng, ktora polega na powtorzeniu dwoch termindéw lub
dwoch zdan identycznych, podobnych lub przeciwnych. Cho¢ niektorzy egzegeci
uwazaja, ze w egzegezie biblijnej wystepuja trzy rodzaje paralelizméw: syntetyczny,
synonimiczny, antytetyczny*, to warto jednak zwrécié uwage na takie zjawisko jak
paralelizm klimaktyczny, ktory wystepuje w poezji hebrajskiej*°:

a.) Paralelizm klimaktyczny wystepuje wtedy, gdy drugi czton jednostki tekstualne;j
powtarza jedno lub wigcej termindow z pierwszego czlonu, by osiggnaé kulminacje
ekspres;ji lub klimaks, czyli stopniowanie, np. ,,Podnosza rzeki, o Panie, rzeki swoj glos
podnosza, rzeki swoj szum podnosza” (Ps 93.3).

b.) Paralelizm syntetyczny wystepuje wtedy, gdy drugi czton tekstu podejmuje,
rozwija i wzbogaca mysli z cztonu pierwszego, np. ,,Gdybys$cie Mnie poznali, znalibyscie
i mojego Ojca” (J 14,7).

c.) Paralelizm synonimiczny wystepuje wtedy, gdy drugi czton powtarza mys$l
zawartg w cztonie pierwszym, uzywajac wyrazow synonimicznych, np. ,,Stuchajcie tego,
wszystkie narody, nakloncie uszu, wszyscy, co $wiat zamieszkujecie” (Ps 49,2).

d.) Paralelizm antytetyczny wystepuje wtedy, gdy czlon drugi tekstu wyraza mysl
przeciwng do mysli zawartej w czlonie pierwszym. Cztony kontrastuja ze soba, np. ,,bo

Pan uznaje droge sprawiedliwych, a droga wystepnych zaginie” (Ps 1,6).
1.2.3.2. Chiazm

Chiazm jest figura retoryczna, ktéra polega na odwrdceniu symetrii dwoch
jednostek tekstowych, tzw. szyk krzyzowy"’. Elementy tekstu poukladane s w
symetryczny sposob, tworzac wzor, ktory przypomina litere ,,X”. Chiazm moze
wystepowaé na poziomach nizszych jednostek tekstualnych, jak réwniez na poziomie
wigkszych kompozycji, takich jak sekwencje lub sekcje. Jednym z powodow

wykorzystywania chiazmu w poezji hebrajskiej bylo utatwienie zapamigtywania

4 J. CzersKI, Metodologia Nowego Testamentu, Opole 2012, s. 172.

48, BAZYLINSKI OFMConv, Wprowadzenie do studium Pisma S’wigtego, Kielce 2019, s. 218.

%0 J. CzeRsKI, Hebrajska retoryka biblijna, w: K. ZIAJA (red.), Izrael i Biblia Hebrajska w Nowym
Testamencie, 9-17. Sympozja 53. Opole 2003.
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informacji zawartych w tek$cie, tzw. mnemotechnika. Oto mozliwa kompozycja

chiazmoéw:
,»Wielu za$ pierwszych bedzie ostatnimi, a ostatnich pierwszymi” (Mt 19,30).

A — Wielu za$ pierwszych
B — bedzie ostatnimi,
B’ — a ostatnich

A’ — pierwszymi .

,Zaden shuga nie moze dwom panom stuzy¢. Gdyz albo jednego bedzie nienawidzit, a
drugiego mitowal; albo z tamtym bedzie trzymal, a tym wzgardzi. Nie mozecie shuzy¢

Bogu i Mamonie!” (Lk 16,13)

A — Zaden stuga nie moze dwom panom shuzy¢.
B — Gdyz albo jednego bedzie nienawidzit,
C — a drugiego mitowat
C’ — albo z tamtym bedzie trzymat,
B’ —a tym wzgardzi.

A’ — Nie mozecie stuzy¢ Bogu i Mamonie!
1.2.3.3. Binarnos¢

Binarnos¢, czyli system dwojkowy, ujmuje tekst w dwoch jednostkach, ktore moga
by¢ znaczeniowo podobne, opozycyjne lub catkowicie rézne. Przyklad binarnosci w
tekstach biblijnych mozna zauwazy¢ m.in. w wystgpieniu Jezusa na uczcie u faryzeusza.
Jezus zwraca si¢ poczatkowo do zaproszonych gosci, a nastepnie do gospodarza (Lk 14,7-
14). Cho¢ przemowienie Jezusa ma dwoch adresatow: gosci i gospodarza, to Kieruje On
swoja wypowiedz do wszystkich, ktorzy Go stuchajg. Podobnie w opisie pierwszego dnia
dzialalnosci Jezusa, ewangelista Marek opisuje dwa uzdrowienia: mezczyzny —
ope¢tanego przez ztego ducha oraz kobiety — chorej teciowej Piotra (Mk 1,21-37). W ten
sposob autor podkres$la, ze dziatalno$¢ Jezusa kierowana jest do wszystkich. Oprocz
catych opowiesci istniejg rowniez zwroty binarne, takie jak: ,,na ziemi i na niebie” (Mt
6,10), ktore w sposob uniwersalny przekazuja, ze co$ jest wszedzie oraz zwrot ,,n0C i

dzien” (Jr 14,17), ktory oznacza, ze co$ jest zawsze®'. Zaleznosci pomiedzy jednostkami

51 J. CzerskI, Metodologia Nowego Testamentu..., s. 174.
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tekstowymi mozna doszukiwaé si¢ zar6wno na poziomach wyzszych, jak i poziomach

nizszych.
1.2.3.4. Inkluzja

Inkluzja to kolejna figura kompozycyjna, ktora czesto wystepuje w Biblii, aby
podkresli¢ tres¢ 1 uwydatni¢ kluczowe punkty w tekscie. Odnosi si¢ do kompozycji, w
ktorej jedna jednostka tekstualna otacza druga jednostkg, tworzac rame dla tekstu
znajdujacego si¢ wewnatrz kompozycji. Inkluzja moze przybiera¢ rézne formy w
zalezno$ci od celu autora i kontekstu. Najczestszg forma inkluzji jest powtarzanie stow
lub catych zwrotéw na poczatku i na koncu jednostki tekstowej, np. ,,Poznacie ich po ich
owocach” (Mt 7,16); ,,A wiec: poznacie ich po ich owocach” (Mt 7,20); ,,Niech si¢ nie

trwozy serce wasze” (J 14,1); ,,Niech si¢ nie trwozy serce wasze ani si¢ leka” (J 14,27).

1.2.3.5. Parataksa

Parataksa oznacza umieszczenie obok, zestawienie. Retoryka biblijna ma charakter
parataktyczny, ktory polega na dopasowaniu, a nie na podporzadkowaniu zwigzkow
logicznych. Egzegeta stosuje zestawienie symetrycznych jednostek w celu dostrzezenia
synonimicznych lub antytetycznych elementéw. W parataksie kazde zdanie ma pelng
autonomi¢ i czesto zawiera pelng ide¢ lub mysl. Przykladem parataksy moze by¢
przystowie: ,,Kreca sie drzwi na zawiasach, a leniwy na swoim t6zku” (Prz 26,14) lub
tekst z Ksiggi Rodzaju: ,,Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemi¢” (Rdz 1,1). Oba
przyktady przedstawiaja dwa czlony, ktore sa rownorzedne i1 niezalezne od siebie, a
parataksa pozwala wyrazi¢ jednoczes$nie dwa oddzielne aspekty — ,,Bog stworzyt niebo”

1,,Bog stworzyt ziemi¢”
1.2.3.6. Inne

a.) Hysteron-proteron [z gr. ,,to co pdZniejsze uczyni¢ wezesniejszym’”] — wystepuje
wtedy, gdy logiczny porzadek stow jest odwrocony w poréwnaniu z naturalnym, np. ,,Kto
godzien jest otworzy¢ ksiege i ztamac jej pieczecie” (Ap 5,2).

b.) Epanadiploza — jest to figura stylistyczna, ktora powtarza ten sam wyraz na
poczatku i na koncu tego samego zdania. Przy zdaniu zloZzonym z dwodch cztondw,

pierwszy wyraz w pierwszym czlonie powtarza si¢ w czlonie drugim®?, np. ,, Tablice te

52 https://sjp.pwn.pl/slowniki/epanadiploza.html [06.04.2023].
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byty dzielem Bozym, a pismo na nich bylo pismem Boga wyrytym na tablicach” (Wj
32,16).

c.) Anadiploza — jest to figura stylistyczna, ktora powtarza na poczatku ostatniego
zdania stowa zdania poprzedniego, aby je rozwing¢, np. ,,Na poczatku Bog stworzyt niebo
1 ziemi¢. Ziemia za$ bylta beztadem i pustkowiem” (Rdz 1,1-2).

d.) Ironia — jest to figura retoryczna, ktora polega na sprzecznos$ci pomigdzy
znaczeniem dostownym a zamierzonym, np. ,,Bo czyz Bog jest Bogiem jedynie Zydow?

Czy nie robwniez i pogan? Na pewno rowniez i pogan” (Rz 3,29).
1.3. Retoryka hebrajska a retoryka grecko-lacinska

Retoryka, jako sztuka przekonywania, charakteryzuje si¢ trzema kierunkami:
dydaktycznym, estetycznym i emocjonalnym, ktore maja oddziatywac¢ na czytelnika lub
shuchacza®. Arystoteles, ktory opracowat retoryke w sposob teoretyczny i naukowy,
sformutowat ja nast¢pujaco: ,,Retoryka jest to wladza oceniania w kazdym przypadku
mozliwosci przekonywania™®*. Pierwszym, ktory wprowadzil retoryke do interpretacji
Pisma Swictego byt §w. Augustyn. W swoim dziele De Doctrina Christiana®
zaprezentowat zasady retoryki na przyktadzie analizy listow $w. Pawta®. Wickszosé
zachodnich egzegetow, stosujacych retoryke w badaniach nad tekstami biblijnymi,
korzysta z retoryki grecko-tacinskiej, nazywanej rowniez ,,retoryka klasyczng”, uwazajac
ja za jedyna retoryke, a przynajmniej za jedyna shuszng®’. R. Meynet stwierdza jednak,
ze: ,,w przypadku egzegezy biblijnej nalezy zwalcza¢ triumfujacy imperializm retoryki
klasycznej”®, poniewaz teksty Starego jak i Nowego Testamentu podlegaja prawom nie
tyle retoryki grecko-tacinskiej, co prawom retoryki hebrajskiej. Retoryka grecka usituje
przekonaé czytelnika do poparcia racji autora, z kolei retoryka hebrajska opisuje
rzeczywisto$é i pozostawia wycigganie wnioskow czytelnikowi: ,,Zyd ukazuje, Grek chce
udowodnié. Grek usiluje doprowadzi¢ swego stuchacza az do kofica rozumowania, Zyd
wskazuje mu droge, ktora winien p6jéé, i zacheca go, by na nig wszedt”™. Retoryka

klasyczna duza uwage przywiazuje do stylistyki i funkcji retorycznej analizowanego

53 J. CzERsKI, Metodologia Nowego Testamentu..., s. 166.

54 Ars rhetorica, I, 1355, 26-27. Cyt. za: J. CzERSKI J., Metodologia Nowego Testamentu, Opole 2012, s.
166.

55 https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/hysteron-proteron;3913631.html [06.04.2023]

% J. CzERsKI J., Metodologia Nowego Testamentu.. ., s. 168.

" R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej..., s. 183.

8 Tamze, s. 138.

% Tamze, s. 140.
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tekstu, nie uwzglgdniajac jego teologicznego przestania, z kolei w retoryce semickiej
istnieje specyficzna inklinacja do paralelizmow, symetrii, kompozycji koncentrycznych,
ktore prowadza czytelnika do poprawnego zrozumienia biblijnego oredzia poprzez
dojscie do wnioskow teologicznych wyptywajacych z kompozycji tekstu. Retoryka
grecko-tacinska prowadzi dowodzenie w sposob liniowy, doprowadzajac do wnioskow
zakonczonych przemowa, natomiast retoryka semicka przeprowadza dowodzenie w
sposob inwolutywny, korzystajac z dwoch glownych figur kompozycyjnych:
rownolegtych i koncentrycznych. Oznacza to, ze dowodzenie przeprowadza si¢ wokoét
punktu centralnego (kompozycja koncentryczna) lub wokot symetrii (kompozycja
réwnolegta). Dzigki wydobyciu punktu centralnego, czyli jednostki tekstualnej, ktora
pelni rolg centrum, reszta tekstu odnajduje spdojnos¢. Ponadto retoryka hebrajska
zdecydowanie cze$ciej postuguje si¢ parataksa niz syntaksa 1 jest bardziej konkretna niz
abstrakcyjna w pordéwnaniu do retoryki klasycznej®®. Retoryka semicka nie neguje
wplywu greckiej kultury i nauki, szczegdlnie w kregu kulturowym Bliskiego Wschodu,
na greckie teksty Pisma Swietego. Jednak zauwazy¢ nalezy, ze teksty biblijne,
analizowane za pomoca retoryki grecko-tacinskiej, wydaja si¢ nieuporzadkowane 1 zle
skomponowane, podczas gdy badajac je w powigzaniu z ich wlasnymi prawami, okazuja
sie skomponowane w madry i spojny sposob®l. Warto rowniez dodaé, ze obie metody
analizy retorycznej moga czerpa¢ od siebie nawzajem i gdyby tylko zaakceptowaé
odmiennos$¢ tych metod, mozna uznac je za: ,,siostry podobne, cho¢ rézne, rozne, choé

podobne”®?,

1.4. Retoryka hebrajska a metody historyczno-krytyczne

Metoda historyczno-krytyczna, zorientowana przede wszystkim na krytyce zrodet i
historii, dzieli wigksze catosci tekstu na mniejsze jednostki, prowadzac do dekompozycji
dziela, aby odkry¢ jego rdézne zrddita oraz wustalic chronologi¢ powstawania
poszczegdlnych tekstow biblijnych®. Analiza mniejszych jednostek pozwala okresli¢
gatunek literacki badanego tekstu, srodowisko, w jakim ten tekst powstal, procesy
historyczne oraz modyfikacje, ktérym byt poddawany. Egzegeza historyczno-krytyczna

rozpatruje jedynie niewielkie jednostki literackie (np. przypowies¢, opis cudu)

0 R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej..., s. 184.

61 Tamze, s. 188.

62 Tamze, s. 51

83 PAPIESKA KOMISIA BIBLINA, Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument z komentarzem biblistow
polskich, R. RuBINKIEWICZ (red.), RSB 4, Warszawa 1999.
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I przyzwyczaja odbiorcg do odczytywania ich oddzielnie. W jej ujeciu wigksze jednostki
(tj. Ewangelie, Ksigegi Prorokow) sa zbiorem rdéznych, mniejszych jednostek, ktore
pierwotnie funkcjonowaly indywidualnie, a z czasem zostaty zebrane przez ,,jakiegos”
redaktora i ulozone w cato$é, bez dbatosci o ich whasciwy uktad®®. Z punktu widzenia
hebrajskiej retoryki biblijnej, Ewangelisci utozyli swoje teksty w kompozycje, a
powtorzenia lub inne figury retoryczne, zawarte w tekscie, sa czgsécig tej kompozycji, w
przeciwienstwie do metody historyczno-krytycznej, ktora dublety oraz rdznice w tekscie
rozpatruje w konteks$cie pochodzenia tekstu z réznych zrodel. Stusznie zauwaza
R. Meynet, ze: ,,to, co krytyka literacka nazywa dubletami, w ktorych upatruje pdzniejsze
dodatki, mozna, jak si¢ wydaje, lepiej wytlumaczy¢ w wiekszosci przypadkow zasada

binarnosci, ktorej nikt nie neguje na poziomie dystychu”®®

oraz zaprasza reprezentantow
krytyki literackiej do zastanowienia si¢: ,,Czy imiona Boze, ktore stuza migdzy innymi
do odrdznienia tekstow jahwistycznych od elohistycznych w Pigcioksiggu, moga by¢
zawsze 1 koniecznie uwazane za oznaki wskazujace na redakcje? Czy na przyklad w
Psalmach nie moga odgrywac one roli znaku kompozycyjnego, uzytego przez poete w
celu konstrukcji swego tekstu, w zgodnosci z innymi znakami?”’%. Podczas gdy krytyka
literacka dokonuje dekompozycji tekstu, doszukujac si¢ réznych zrodet jego
pochodzenia, retoryka hebrajska odkrywa jego kompozycje w catoSci, przedstawiajac
intencje¢ autora oraz wnioski teologiczne, ktore sg aktualne réwniez dla wspodtczesnego
odbiorcy. Papieska Komisja Biblijna, oceniajac egzegezg¢ historyczno-krytyczna,
zaznacza, ze metoda ta ma swoje granice i odkrywa sens tekstu biblijnego wylacznie w
historycznych warunkach jego powstawania®’. Dzicki analizie retorycznej udaje sig
odkry¢ kompozycje i sens w takich jednostkach literackich, w ktorych krytyka

historyczna dostrzega jedynie trudne do wyjasnienia dziatania redaktora.
1.5. Tlo historyczne badan nad hebrajska retoryka

1.5.1. Wiek XVIII

Od wielu lat trwa spor pomiedzy krytyka historycznag, ktérej waznym osrodkiem sg

Niemcy, a metodami synchronicznymi, ktore sg popularne m.in. we Francji, Anglii i

® R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej..., s. 7.

8 Tamze, s. 190.

% R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej..., s. 190-191.

67 PAPIESKA KOMISIA BIBLINA, Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument z komentarzem biblistow
polskich, R. RuBINKIEWICZ (red.), RSB 4, Warszawa 1999.
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Stanach Zjednoczonych®. Prekursorem badan nad krytyka historyczng byt Jean Astruc,
ktory w 1753 roku napisat Conjectures sur les mémoires originaux dont il paroit que
Moyse s'est servi pour composer le livre de la Genése. Astruc dokonal analizy
Piecioksiegu, ktora odegrata znaczaca role w powstaniu tzw. teorii zrodet. W tym samym
roku Roberth Lowth opublikowal trzydziesci cztery ,lekcje na temat swietej poezji
Hebrajczykow” (De sacra poesi Hebraerorum praelectiones academicae Oxonii) i zostat
uznany za ojca ,,poetyckiej” analizy biblijnej®®. W swojej 19. lekcji przedstawit opis
paralelizmu biblijnego, ktéry mozna podzieli¢ na trzy kategorie: paralelizm syntetyczny,
synonimiczny i antytetyczny. Lowth nie byl pierwszym, ktory zauwazyt paralelizmy w
jednostkach tekstualnych™, jednak jako pierwszy opracowat typologie w taki sposob’?.
Dwadziescia pi¢¢ lat po opublikowaniu swoich stynnych lekcji, w roku 1778 wydat
angielskie tlumaczenie Ksiegi Izajasza, w ktorym po raz pierwszy zostal dokonany
podziat tekstu zgodnie z zasadami paralelizmu. Lowth podal rowniez ulepszong wersj¢
swej 19. lekcji.

Niemiecki egzegeta Jean-Albert Bengel w swoim najwigkszym dziele Gnamon
Novi Testamenti, nad ktorym pracowal dwadziescia lat, opisal istnienie form
koncentrycznych oraz przedstawit ich znaczenie. Wyrdznit on chiazm, czyli figure
retoryczna, polegajaca na odwroceniu symetrii dwoch jednostek sktadniowych. W swoim
dziele zwrocit uwagg, ze: ,,znajomos$¢ tej figury posiada olbrzymie znaczenie, pozwala
dostrzec pickno i wyrazisto$¢ przemowy, zrozumie¢ jej prawdziwy i petny sens, jasno
ujrze¢ prawdziwa i bardzo harmonijng strukture $wietego tekstu”’2. Bengel
przeprowadzat swojg klasyfikacj¢ pod katem formy, w przeciwienstwie do Lowtha, ktory
czynit to w oparciu o tre$¢ i zostal prawie na rowni uznany z Lowthem za tworce analizy

retorycznej’>.

1.5.2. Wiek XIX

Niewatpliwy wktad w opracowanie retoryki hebrajskiej miat irlandzki duchowny
John Jebb, ktory odwotujac sie¢ do Roberta Lowtha wydat w 1820 roku dzieto pt. Sacred
Literature comprising a review of the principles of composition laid down by the late

% R. MEYNET, Treatise on Biblical Rhetoric, tt. L. ARNOLD, Boston 2012, s. 27.

8 Tamze, s. 27-28.

0 Wczesniej zjawisko paralelizmow zauwazyli m.in.: wloski rabin Azariasza dei Rossi; Raschi; Rashbam;
Abraham lbn Ezra; David Kimchi.

" R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej..., s. 26.

2 Tamze, S. 29.

8 Tamze, s. 29.
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Robert Lowth, Lord Bishop of London in his Prealectiones and Isaiah: and in application
of the principles so reviewed, to the illustration of the New Testament in a series of critical
observations of the style and structure of that sacred volume. Jebb rozszerzyt swoje
badania na Nowy Testament oraz podkreslit znaczenie odwroconego paralelizmu, ktory
wspbtczesnie nazywany jest koncentryzmem. Ow paralelizm pojawia si¢ w kompozycji,
w ktorej pierwsza linia strofy jest rownolegta do ostatniej, druga linia jest rownolegta
wzgledem przedostatniej itd. Figura ta wystepuje w literaturze wielu narodow, jednak
Jebb zauwaza, ze jest ona charakterystyczna dla literatury hebrajskiej, zwazywszy na to,
ze czgsto wystepuje w tekstach biblijnych.

W 1824 roku Thomas Boys wydat ksigzke Tactica Sacra. An attempt to develope,
and to the eye by tabular arrangements, a general rule of composition prevailing in the
Holy Scriptures™, w ktorej zgodnie z zasadami wypracowanymi przez Lowtha i Jebba
whnioskuje, ze Listy Apostolskie w catosci podlegajg prawom paralelizmu odwroconego.
W swoim drugim dziele A Key to the Book of Psalms’®, wydanym w 1825 roku, opisuje
réozne poziomy konstrukcji tekstu, poddajac szczegdtowej analizie dwuwiersz oraz
ujawniajac ogoélng budowe catosci’®. Boys opracowat réwniez kryteria wyznaczania
symetrii. Z jednej strony sg to zwiazki pomiedzy sktadnikami lingwistycznymi, takimi
jak: synonimy lub stowa jednakowe, opozycja pomigdzy twierdzeniem a zaprzeczeniem,
zalezno$ci migdzy zaimkami oraz uzycie czaséw, z drugiej za$ strony sag to relacje
wyznaczajace kompozycje tekstu, takie jak: tematy, terminy wiodace, terminy
koncowe'’.

Anglia nie byta jedynym osrodkiem, w ktéorym czerpano z odkry¢ Lowtha. W 1831
roku w Niemczech Friedrich Koester, opierajac si¢ na teorii paralelizmow, wydat artykut,
w ktérym zauwazyt, ze: ,,Uwazne badanie moze wykazaé, Ze jest rzecza nie tylko
prawdopodobnag, ale oczywista, ze wersy w poezji hebrajskiej podlegaja tym samym
prawom symetrii, co cztony wersu; skutkiem tego, poezja ta posiada przede wszystkim
charakter stroficzny, to znaczy uklada wersy w symetryczne grupy”’®. Takie spojrzenie
na prawa paralelizmu, réwniez na poziomie jednostek wyzszych, stato si¢ kluczem do

struktur tekstowych. Koester jednak miat pewne niedociagnigcia w swojej teorii, ktore

4 T.Bovs, Tactica Sacra: An Attempt to Develope, and to Exhibit to the Eye by Tabular Arrangements, a
General Rule of Composition Prevailing in the Holy Scriptures, London, Hamilton, 1824.

> T.Bovys, A Key to the Book of Psalms, London 1825.

6 R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej..., s. 33.

7 Tenze, Treatise on Biblical Rhetoric..., s. 34-35.

8 Tenze, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej..., s. 34. Cyt. za: F. KOSTER, Die Strophen, oder
der Parallelismus der Werke der hebrdischen Poesie, W: Theologische Studien und Kritiken, 1831.
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popsuly caly system. Uwazatl on, ze wiersz sktada si¢ z dwodch lub trzech cztonow, tzw.
dwuwierszy 1 trojwierszy, przy czym nie spostrzegl, ze istniejag rdwniez monostychy,
czyli wiersze ztozone z jednego cztonu.

Kierunkiem zapoczatkowanym przez Jebba i Boysa podazat takze John Forbes,
ktory 1854 roku wydat The Symmetrical Structure of Scripture: or the principles of
Scripture parallelism exemplified in an analysis of the Decalogue, the sermon on the
mount and other passages of the sacred writings’®. Forbes wprowadzit nowy system, tzw.
paralelizm liczb. Zauwazyt, ze komplementarne jednostki tekstowe posiadajg czesto taka
samg dtugos¢ lub to, ze liczba powtdrzen leksykalnych ma znaczenie. Podobnie jak Boys
zwrécit uwage na role formy koncentrycznej, ktorej celem jest uwypuklenie centrum
kompozycji. Wedtug niego: ,,usytuowana centralnie mys$l moze by¢, podobnie jak serce,
osrodkiem ozywiajacym cato$¢, przekazujacym energi¢ i niezbedne do zycia ciepto az na
krance”®,

W 1896 roku zydowski orientalista, profesor Uniwersytetu Wiedenskiego David
Heinrich Miiller wydat dzieto: Die Propheten in ihrer urspriinglichen Form: die
Grundgesetze der ursemitischen Poesie, erschlossen und nachgewiesen in Bibel,
Keilinschriften und Koran und in ihren Wirkungen erkannt in den Choren der grieschen
Tragédie®!, w ktorym opisal podstawowe prawa pierwotnej poezji hebrajskiej. Wedhug
Miillera podstawowymi cechami poezji semickiej jest uktad strof, czyli ,,zespot linii lub
wierszy, ktory sam w sobie i w odniesieniu do innych zespotow tworzy catkowita
jednos¢”®? oraz responsio, czyli komplementarno$é strofy i antystrofy pod wzgledem
wzorcow, podziatu zdan i utozeniu cztonéw. Strofa oraz antystrofa odpowiadajg sobie
czesto poprzez identyczne mysli i stowa lub posiadaja ten sam asonans®3. Autor w

cechach poezji hebrajskiej dostrzega roéwniez concatenatio, czyli ,,powtdrzenie na

poczatku strofy jednego lub kilku stoéw z konca strofy poprzedniej®* oraz inclusio, ktore

9 ). FORBES, The Symmetrical Structure of Scripture: or the principles of Scripture parallelism exemplified
in an analysis of the Decalogue, the sermon on the mount and other passages of the sacred writings,
Edimburg 1854.

8 R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej..., s. 36. Cyt. za: J. FORBES, Analytical
Commentary on the Epistle to the Romans tracing the train of thought by the aid of Parallelism, Edimburg
1896, s. 82.

81 D.H. MULLER, Die Propheten in ihrer urspriinglichen Form: die Grundgesetze der ursemitischen Poesie,
erschlossen und nachgewiesen in Bibel, Keilinschriften und Koran und in ihren Wirkungen erkannt in den
Choren der grieschen Tragddie, Wieden, 1896, s. 2-3, [cytowane 15 marca 2023]. Online:
https://archive.org/details/diepropheteninih0Omluoft.

82 R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki semickiej..., s. 35.

83 Tamze, s. 35.

84 Tamze, s. 35.
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tworzy rame tekstu za pomocg powtorzen na poczatku i na koncu tych samych stow lub

stow synonimicznych.

1.5.3. Wiek XX 1 XXI

W 1915 roku George Buchanan Gray w swoim dziele: The Forms of Hebrew
Poetry®® przedstawit segregacje dwuwierszy wedtug liczby wyrazéow. Rozpoczynajac od
dwuwierszy, ktore zawierajg jedynie dwa wyrazy w kazdym wierszu, przechodzi do
dwuwierszy zawierajacych sze$¢ wyrazow, a nastepnie bada uklady zastosowane przez

poete. W ten sposdb wyrdznia dwie mozliwosci W czterowyrazowym dwuwierszu:
ab/a’b’ oraz ab/b’a’

Przy wigkszej iloSci wyrazéw wzrasta liczba mozliwosci  wyrazéw
symetrycznych®. Gray swoje badania koficzy wnioskiem, zZe tak szczegdtowe analizy sa
wazne dla wyznaczenia tekstu, aby nastgpnie go zrozumie¢. Najprawdopodobniej nie znat
on prac Jebba i jego nastepcoOw, dlatego uwaza sie, ze to Gray zapoczatkowat naukowa
analize wiersza hebrajskiego®’.

Francuski jezuita Albert Condamin, bgdacy pod wptywem tradycji niemieckiej,
przyjat teori¢ ,,Strofy zmiennej”, odkryta przez Johannesa Konrada Zennera w 1896
roku®®, Condamin w swoim dziele z 1933 roku: Poémes de la Bible, avec une introduction
sur la strophique hébraique ,,strof¢ zmienng” nazwat , strofg posrednig”, poniewaz jak
zauwazyt znajduje sie ona najczesciej pomiedzy dwiema parami rownych strof®. ”Strofa
posrednia” wyrdznia si¢ na tle innych strof ze wzgledu na forme. Zajmujac miejsce
posrednie pomigdzy strofami, intensywniej wyraza doniosta mysl, ktéra czesto znajduje
si¢ w samym S$rodku wiersza oraz sktada si¢ z nieparzystej liczby wersow, dlatego nie
mozna jej podzieli¢ na dwie czeséci. Odkrycia Codamina byly zblizone do badan Jebba,
Boysa i ich kontynuatorow. Zaréwno tradycja niemiecka, jak i angielska, czerpaty z
dokonan Lowtha, jednak rozwijaly si¢ niezaleznie, nie wiedzac o sobie nawzajem. Lowth

szybko stat si¢ znany w Niemczech, czego nie mozna powiedzie¢ o jego angielskich

8 G.B. GRAY, The Forms of Hebrew Poetry : Considered with Special Reference to the Criticism and
Interpretation of the Old Testament, London, New York, Hodder and Stoughton, 1915, [cytowane 15 marca
2023]. Online: http://archive.org/details/formsofhebrewpoe00grayuoft.

8 R. MEYNET, Treatise on Biblical Rhetoric..., s. 38.

8 Tamze, s. 39.

8 J.K. ZENNER, Die Chorgesdinge im Buche der Psalmen, Fribourg 1893. Cyt. za: R. MEYNET, Treatise on
Biblical Rhetoric, ti. L. Arnold, Boston 2012, s. 37.

8 R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej..., s. 40.
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kontynuatorach®®. Badania Codamina sa stabo uzasadnione, jednak nalezy zauwazy¢, ze
sg zgodne z badaniami jego poprzednikow oraz nastepcow.

Nils Wilhelm Lund, ktory kontynuowat XIX-wieczng tradycje angielska, w roku
1930 opublikowat wyniki swoich badan, dotyczacych analiz tekstu zarowno Starego, jak
I Nowego Testamentu, ktore nastgpnie wznowit i uzupetnit w 1942 roku w swoim dziele
Chiasmus in the New Testament: A Study in Formgeschichte®. W swoich badaniach Lund
Sledzi wplyw literatury semickiej na tekst grecki Nowego Testamentu. Skupia si¢ nad
forma hebrajskg zwang chiazmem, dokonujac wstepnej analizy fragmentow Ksiegi
Prawa, Ksiegi Prorokow oraz Ksiggi Psalméw, aby ustali¢ jakimi prawami rzadzg si¢
struktury chiazmatyczne. Nastgpnie przeprowadza analiz¢ Listow Apostolskich i
Ewangelii, aby sprawdzi¢ w jakim stopniu uktady chiazmatyczne obecne s3 w Nowym
Testamencie. Lund podkreslit, ze hebrajskiej formy zwanej chiazmem nie mozna
zakwalifikowa¢ do zadnej greckiej kategorii, jednak posiada ona charakter literacki,
dlatego nie mozna jej odrzucic.

Kolekcja artykutow Wilfreda Watsona Classical Hebrew Poetry®? wydana w 1954
roku miata znaczacy wplyw na badania w XX i XXI wieku. W artykutach zostala
przedstawiona poezja hebrajska oraz przyktady innej literatury semickiej. Jest to
,kopalnia przyktadéw i odniesien, wzbogacona dwunastoma indeksami”®. Na licznych
przyktadach przedstawit on prawa poezji hebrajskiej. To, co mozna zarzuci¢ Watsonowi,
to fakt, ze wykazuje wielka ignorancj¢ w zakresie historii retoryki biblijnej, poniewaz w
indeksie cytowanych przez niego autoroOw nie pojawiajg si¢ nazwiska tworcow
retorycznej analizy biblijnej, takie jak: Lowth, Jebb, Boys czy Forbes, a nazwisko Lund
zostato wymienione jeden raz.

Marc Girard w trzech tomach opublikowat komentarz do Psalméw Les psaumes
redécouverts®, w ktorym stosuje analize nazwang przez siebie ,,analizg strukturalng”.
Autor zwrocil uwage, ze przy analizie strukturalnej koniecznym jest wyrdznienie
pozioméw tekstu, jednak jak zauwaza Meynet, systemowi Girarda brakuje rygoru®.

Swoja analiz¢ rozpoczyna od tekstu jako catosci, ktoéry nazywa ,,pierwszym poziomem”,

% R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej..., s. 40.

%1 N.W. LUND, Chiasmus in the New Testament: A Study in Formgeschichte, North Carolina, 1942.
[Cytowane 15 marca 2023]. Online: https://www.perlego.com/book/539010/chiasmus-in-the-new-
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a nastepnie wyrdznia poziomy nizsze, ktoérych niestety nie definiuje. Meynet w swoim
traktacie opisuje przebieg analizy, rozpoczynajac od dotlu, czyli od jednostek
minimalnych, ktore nazywa segmentem zawierajgcym jeden, dwa lub trzy cztony i
systematycznie kontynuuje kolejne poziomy, az do osiagnigcia catosci®. Girard
proponuje réwniez przepisanie kazdego z psalmow, aby ukaza¢ kompozycje tekstu.

Kolejnym uczonym, zajmujacym si¢ poezja hebrajska, byt Jan P. Fokkelman. W
przeciwienstwie do Girarda, ktory zajmowat si¢ psalmami, Fokkelman poszerzyt swoje
badania, wydajac cztery duze tomy po$wiecone Ksiedze Samuela pt. Narrative Art and
Poetry in the Books of Samuel®’. R. Meynet uwaza, ze Fokkelman jest jednym z
najwazniejszych autoréw, poniewaz wyraznie rozrdéznia poziomy jednostek tekstualnych,
zaczynajac od najmniejszych a konczac na jednostce najwyzszej, czyli ksiedze®.
Popeltnia on jednak btad przy definiowaniu jednostki podstawowej. Fokkelman uwaza, ze
jednostka podstawowg jest cziton, jednak w kolejnych latach usystematyzowano
terminologie¢, ktora wskazuje, ze podstawowg jednostka jest segment ztozony z jednego,
dwoch lub trzech cztonéw. Mozna zaryzykowa¢ stwierdzeniem, ze Girard 1 Fokkelman
sa w pewnym sensie komplementarni. Pierwszy rozpoczyna analiz¢ od gory i nie udaje
mu si¢ zdefiniowac poziomoéw nizszych, z kolei drugi zaczyna od dotu, ale myli si¢ co do
definicji podstawowej jednostki.

Przez wieki pisano, ze studium retoryki biblijnej jest jeszcze ,,w powijakach”.
Okreslenia tego uzyt juz Thomas Boys w 1824 roku®®. Nastepnie powtorzyt je lan H.
Thomson w 1995 roku'®, z kolei Marc Girard pisat: ,,Oto gdzie dotarlismy w 1996 roku:
analiza strukturalna, jak mtody dorosty, z pewnoscia osiagneta predkos¢ przelotows 1
chce ja utrzymad. Jednak powoli osigga swoja dojrzalo$¢. Teraz jesteSmy zdania, ze
pozostanie wiecznym poczatkujagcym, dopdoki nie otrzyma bardziej rygorystycznych,
bardziej wiarygodnych ram. Dopiero wtedy metoda strukturalna bgdzie mogta marzy¢ o

tym, by staé sie szkola”'®t. W zwiazku z powyzszym hebrajskiej retoryce biblijnej
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nalezalo pomo6c w rozwoju i doprowadzi¢ ja do pewnej autonomii oraz zapewnic jej
wiekszg widocznoéé i organiczno$é. Zajat sie tym Roland Meynet!%2, ktéry niewatpliwie
mial ogromny wplyw na wspotczesnych egzegetow, stosujacych analize hebrajskiej
retoryki biblijnej. Francuski jezuita byt uczniem Paula Beauchampa i Georgesa Mounina.
Przez ponad dwadziescia lat mieszkal na Bliskim Wschodzie, gdzie kierowat Centrum
Badan i Studiéw Arabskich na Université Saint-Joseph w Bejrucie oraz zatozyt Szkotg
Thumaczy. Po powrocie do Europy wyktadal egzegeze w Centre Sévres w Paryzu, a
nastepnie na Uniwersytecie w Turynie. W 1992 roku zostat profesorem teologii biblijne;j
na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. Roland Meynet przez ponad
trzydziesci pi¢¢ lat opracowywal materiaty i doskonalil si¢ w hebrajskiej retoryce
biblijnej, czego efektem byto wydanie w 2007 roku francuskojezycznego Traité de
rhétorique biblique. Traktat ten, poza opisem historii retoryki semickiej, zawiera rowniez
jej zasady przedstawione w sposob systematyczny i doglebny. Postugujac si¢ roéznymi
fragmentami z Pisma Swietego, Meynet wskazuje jak zbudowane sa teksty biblijne na
poziomie relacji wewnatrz analizowanych jednostek, jak roéwniez na poziomie
catosciowe] kompozycji tekstu. W 2008 roku wydana zostala wloska wersja traktatu
Rolanda Meynet’a, a w 2012 roku wersja angielska. 16 marca 2006 roku R. Meynet
zatozyt RBS'®, czyli stowarzyszenie non-profit, ktore zaktadato powotanie fundacji
»Nauka, Wiara 1 Kultura”, skupiajace cztery stowarzyszenia. Jednak z powodu $mierci
osoby, ktora miata zarzadza¢ fundacja, RBS pozostal sam. We wrze$niu 2016 roku RBS
zostat zintegrowany z Uniwersytetem Gregorianskim. Meynet jako specjalista retoryki
semickiej, otrzymat w 2006 roku nagrode Grand Prix Francuskiej Akademii
Filozoficznej. Bliskim wspolpracownikiem prof. Meynet’a byt polski jezuita Jacek
Oniszczuk, ktory od 2009 roku wyktadatl teologic Nowego Testamentu na Papieskim
Uniwersytecie Gregorianskim, a we wrzesniu 2017 roku objat kierownictwo nad
Departamentem Teologii Biblijnej?*. Drugim wspotpracownikiem R. Meynet’a wcigz
jest polski salwatorianin Bernard Witek, ktory w 2004 roku obronit prace doktorska z
teologii biblijnej na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim, a od 2006 roku nalezy do
Miedzynarodowego Towarzystwa Badan nad Retoryka Biblijng, gdzie jest

odpowiedzialny za ocen¢ oraz akceptacje prac na konferencje RBS.

108 Miedzynarodowe Towarzystwo Badan nad Retoryka Biblijna (Retorica Biblica e Semitica).

104 Jacek Oniszczuk 22 grudnia 2017 roku, trzy miesigce po objeciu stanowiska kierowniczego w
Departamencie Teologii Biblijnej, zgingt podczas wspinaczki gorskiej na zboczu masywu Gran Sasso
d’Italia przysypany lawina.
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ROZDZIAL |11
KOMPOZYCJA TEKSTU J 13,31-16,33

Praca nad analiza tekstu Pisma Swigtego wymaga od badacza podjecia
podstawowych krokow badawczych. Na poczatku dokonana zostanie delimitacja, czyli
okreslenie granic jednostki tekstualnej. Nastepnie, poddajac tekst szczegotowej analizie,
zgodnie z zasadami hebrajskiej retoryki biblijnej, ukazana zostanie komplementarno$é
cze$ci oraz fragmentéw badanego tekstu. Ostatnim etapem na tym poziomie bedzie
utworzenie sekwencji z przeanalizowanych fragmentéw oraz ukazanie kompozycji tekstu
J 13,31-16,33 w ujeciu catosciowym. Rozdziat drugi bedzie najdtuzszym w tej pracy,
jednak ta dysproporcja wzgledem pozostatych rozdziatow jest uzasadniona, gdyz rozdziat

drugi stanowi szczegotowa analizg tekstu.

2.1 Delimitacja

Pierwszym i niezbednym etapem pracy nad tekstem jest okreslenie jego granic. Jak
stusznie zauwaza Roland Meynet: ,,.Dwie niekwestionowane granice ksiggi to jej
poczatek i koniec, a trzeba przeciez dokonywaé podzialu wewnatrz ksiegi”!?®®. Wedtug
tradycyjnej opinii egzegetow Czwarta Ewangelia dzieli si¢ na: prolog (J 1); (1) Ksigge
Znakow (J 2-12); (2) Ksiege Chwaty (J 13-20) oraz epilog (J 21)'%. Ksiega Znakéw ma
charakter przygotowawczy. Jezus przygotowuje ucznidéw na moment Jego ,,godziny”

poprzez publiczng dziatalno$é, dokonywanie cudéw i prowadzenia do wiary®’

. Ksigga
Chwaly rozpoczyna si¢ juz od owej godziny (por. J 13,1), ktora ma by¢ czasem meki,
$mierci i zmartwychwstania Jezusa. Amerykanski badacz Biblii Raymond Edward Brown
dzieli Ksigge Chwaly na mniejsze jednostki: Ostatnia Wieczerza (J 13-17); Narracja o
Mgce Panskiej (J 18-19); Jezus Zmartwychwstaty (J 20,1-29); Zakonczenie Ksiegi
Chwaty (J 20,30-31)%, Przedstawiona struktura jest powszechnym podejsciem do tekstu
Ewangelii Jana, ale wérod wielu egzegetow dochodzi do podziatow odnosnie do ilosci

oraz tytutow jednostek tekstualnych, z ktorych sktada si¢ czwarta Ewangelia. J.H Bernard

105 R, MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej, tt. K. Lukowicz, T. Kot, Krakow 2001,
s.7.

106 R.E. BROWN, Giovanni, Cittadella, 2005, s. 643. Charles Dodd druga Ksiege Ewangelii Jana (J 13-20)
nazywa Ksigga Meki. Por. C.H DoDD, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1953.

107 JACEK GRASZK, I doni di Gesit e la risposta dell 'womo il significato di Gv 13,1-30 alla luce
dell’analisi retorica biblica, Rzym 2013, s. 4.
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dzieli tekst chronologicznie na trzy cze¢sci, ktore poprzedzone sg prologiem (J 1,1-18) i
zakonczone rozdzialem 21. Kazda z czeSci przedstawia okres dzialalnosci Jezusa
mierzonej w latach: I rok (J 1,19-4,54 oraz J 6), Il rok (J 5-12 z wyltaczeniem rozdz. 6.),
11 rok (J 13-20)%. Francuski biblista M.E. Boismard razem z A. Lamouille dziela
czwarta Ewangeli¢ na osiem czeSci oraz prolog i zakonczenie: (1) Poczatek znakow
(J 1,19-2,12), (2) Pierwsza Pascha i drugi znak (J 2,13-4,54), (3) Druga Pascha i trzeci
znak (J 6,1-71), (4) Pieédziesiatnica i czwarty znak (J 5,1-47), (5) Swigto Namiotow i
piaty znak (J 7,1-10,24), (6) Swicto Poswiecenia i szosty znak (J 11,1-44), (7) Trzecia
Pascha bez znaku (J 11,55-19,42), (8) Znak ostateczny Jezusa — zmartwychwstanie
(J 20,1-31)1° F. Segovia rozpatruje strukture tekstu nastepujaco: (1) Narracja
pochodzenia (J 1,1-18), (2) Narracja zycia publicznego (J 1,19-17,26), w ktorej wyrdznia
si¢ motyw podrozy: pierwszy cykl Galilea/Jerozolima (J 1,19-3,36); drugi cykl
Galilea/Jerozolima (J 4,1-5,47); trzeci cykl Galilea/Jerozolima (J 6,1-10,42); czwarta i
ostatnia podr6z do Jerozolimy (J 11,1-17,26), (3) Narracja $mierci i zmartwychwstania
(J 18,1-21,25), w ktorych wyrdzniono: wydarzenia przygotowujace (J 18,1-19,16) oraz
wlasna narracja §mierci i zmartwychwstania (J 19,17-21,25)1. Brytyjski biblista oraz
krytyk tekstu Nowego Testamentu B.F. Westcott zauwaza w czwartej Ewangelii dwie
gléwne czesci: (1) Jezus objawia si¢ $wiatu (J 1,19-12,50), (2) Jezus objawia si¢ uczniom
(J 13,1-21,23)2, Warto réwniez przedstawié¢ podziat Teresy Okure, ktéra odwotata sie
do greckiej retoryki klasycznej: (1) exordium (J 1), (2) narratio (J 2-12), (3) expositio
(J 13-17), (4) probatio (J 18-20), (5) demonstratio (J 21)!'3. Inny schemat retoryczny
przedstawia S. Medala: (1) Wprowadzenie (J 1,1-2,12), (2) Uwierzytelnienie (J 2,13—
19,42), w ktorym wyrdzniono: $wiadectwa i znaki (J 2,13-12,50), przyktad i s$wiadectwo
we wspolnocie uczniow (J 13-17), wywyzszenie i uwielbienie Syna Czltowieczego
(J 18,1-20,29), (3) Epilogi-dygresja (J 20,30-21,25)4. Zachowujac jednak tradycyjny
podzial, tekst J 13,31-16,33, ktory w niniejszej pracy zostanie poddany analizie, nalezy

109 B. KL USKA, Uczet ikong Chrystusa. Studium egzegetyczno-teologiczne Mowy pozegnalnej J 13,31~
16,33, Lublin 2007, s. 51. Por. J.H. BERNARD, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to st. John, Edinburgh 1928.

110 Tamze, s. 51-52, Por. M.E. BOISMARD, A. LAMOUILLE, Synopse des quatres Evangiles en francais, I,
L’Evangile de Jean, Paris 1977.

1 Tamze, s. 53, Por. F.F. SEGOVIA , The Journey(s) of the Word of God: A Reading of the Plot of the
Fourth Gospel, Semeia 1991.

Y2 Tamze, s. 52, Por. B.F. WESTCOTT, The Gospel according to st. John, London 1903.

113 T, OKURE, Ewangelia wedlug sw. Jana, w: FARMER W. F. (red.), Miedzynarodowy komentarz do
Pisma Swietego, Warszawa 2001, s. 1304,

114 5. MEDALA, Ewangelia wedlug swietego Jana, NKB.NT, t. IV, cz. |, rozdziaty 1-12, Czestochowa
2010, s. 90-95.
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do Ksiegi Chwaty w jednostce pt. ,,Ostatnia Wieczerza”'!®, Jednostka ta obejmuje
rozdziaty 13-17 i ma szczeg6lny charakter, poniewaz zawiera ostatnie chwile i ostatnie
nauczanie Jezusa przed Jego pojmaniem i meka. Tekst J 13-17 jest zwartg jednostka, ale
mozna z niej wyodr¢bni¢ mniejsze jednostki literackie: narracja (J 13,1-30); mowy
pozegnalne (J 13,31-16,33); modlitwa (J 17,1-26)!'6. Zgodnie z zasadami analizy
kontekstualnej, przejscie do kolejnej jednostki tekstualnej (urywka, czgéci, fragmentu czy
sekwencji) nastepuje po zmianie miejsca, 0sob, czasu, tematu, stylu, jezyka, gatunku lub
stownictwa'l’. Egzegeta stosujac owe kryteria moze odgraniczy¢ tekst zaréwno na

poziomach nizszych, takich jak segmenty*!®

, po wyzsze takie jak sekcje. Uwzgledniajac
te zalozenia odgraniczona jednostka J 13,31-16,33 zostanie zweryfikowana przez analizg

retoryczng na kolejnych etapach pracy.

2.1.1 Kontekst tekstu J 13,31-16,33 w kompozycji Ewangelii sw. Jana

Juz na samym poczatku Ewangelii Jana, Prolog pelni funkcje instrukcji ukazujacej
sposob odczytywania czwartej Ewangelii. W Prologu autor zwraca uwage czytelnika na
Stowo [Jezusa], ktore byto u Boga (por. J 1,1), a nastepnie stato si¢ cialem i zamieszkato
wsrod nas (por J 1,14). W mowach pozegnalnych Jezus wzywa uczniéw do wiary w to,
ze pochodzi On od Ojca (por. J 14,1.11), po czym uczniowie Wyznaja swojg wiarg:
,»Dlatego wierzymy, ze od Boga wyszedtes” (J 16,30). W Prologu ewangelista wymienia
Jana Chrzciciela, jako tego, ktory: ,przyszedt na $wiadectwo, aby zaswiadczy¢ o
Swiattosci, by wszyscy uwierzyli przez niego” (J 1,7). Podobnie w mowach
pozegnalnych, to uczniowie sg tymi, ktorzy swiadcza 0 Jezusie: ,,Ale wy tez Swiadczycie,
bo jestescie ze Mna od poczatku” (J 15,27). Autor tekstu natchnionego na poczatku
Ewangelii wspomina o §wiecie, ktory nie poznat Jezusa i nie przyjat Go (por. J 1,10-11),
z kolei Jezus w mowach pozegnalnych przestrzega uczniow przed nienawiscig Swiata i
przed przesladowaniami, ktore $wiat bedzie czynil wobec ucznidéw, poniewaz nie poznat
ani Ojca ani Syna (por. J 16,3). Ewangelista konczac Prolog wyjasnia, ze: ,,Boga nikt
nigdy nie widzial, ten Jednorodzony Boég, ktory jest w tonie Ojca, [0 Nim] pouczyt” (J
1,18). Mysl ta powraca na poczatku mow pozegnalnych. W odpowiedzi na prosbe Filipa:

115 R.E. BROWN, Giovanni..., s. 645.

116 B, KL USKA Uczen ikong Chrystusa..., s. 68.

117 ], CzeRsKI, Metodologia Nowego Testamentu. ..,s. 58-59.

118 Segment zawiera jeden, dwa lub trzy czlony wyrazéw. Mozna mowi¢ o segmencie
»jednocztonowym”, ,,dwucztonowym” lub ,.trojcztonowym”. Relacje pomigdzy cztonami jakiego$
segmentu trojcztonowego moga by¢ réznego typu: ABC; AA’B; ABB’; ABA’. R. MEYNET, Trattato..., S.
146-163.
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»Panie, pokaz nam Ojca, a to nam wystarczy” (J 14,8), Jezus odpowiada: ,,Kto Mnie
widzi, widzi takze i Ojca” (J 14,9). Idea trwania w Chrystusie i przebywania z Nim, ktéra
wyplywa z alegorii o winnym krzewie (por. J 15,1-11) widoczna jest juz w tekScie J 1,38-
39, w ktorym uczniowie styszgc stowa Jana udali si¢ za Jezusem. Po ich pytaniu: ,,Rabbi,
gdzie mieszkasz?” i zaproszeniu przez Jezusa: ,,Chodzcie, a zobaczycie” narrator
zauwaza, ze uczniowie ,,poszli wiec i zobaczyli, gdzie mieszka, i tego dnia pozostali u
Niego”. Byta to scena, ktora zapoczatkowuje powotania uczniow. W kolejnych wersetach
nastepuje powotanie Piotra (por. J 1,41-42) i Filipa (por. J 1,43-44), czyli ucznidow, ktorzy
w mowach pozegnalnych prowadza dialog z Jezusem (por. J 13,36-38; 14,8-10).
Nastgpne sceny takie jak wesele w Kanie Galilejskiej maja wspodlne elementy z mowami
pozegnalnymi. Thomas L. Brodie zauwaza, ze konsekwencja stuchania stéw Jezusa na
weselu bylta przemiana wody w wino, podobnie jak stuchanie Jego stow i przestrzeganie
ich prowadzi do przynoszenia licznych owocow z krzewu winnego®® (por. J 15,5).
Podczas dialogu Jezusa z Nikodemem ukazane zostaja dwa motywy, ktore tacza si¢ z
mowami pozegnalnymi. PO pierwsze Jezus méwi o konieczno$ci narodzenia z Ducha,
aby wejs¢ do krolestwa Bozego (por. J 3,5), natomiast w mowach pozegnalnych
zapowiada postanie Parakleta, czyli Ducha Swi@tego (por.J 14,16-17.26; 15,26; 16,7.13).
Po drugie zarzuca Nikodemowi, ze Zydzi odrzucaja §wiadectwo o Nim (por. J 3,11), z
kolei w J 15,18-24 zapowiada przesladowania uczniéw. Ci, ktorzy umitowali ciemnos$¢ i
grzech, nie zblizajg si¢ do $wiatla, czyli Jezusa, aby nie zostaly rozpoznane ich zle
uczynki (por. J 3,19-20), za$ Jezus jest tym, ktory zaswiadcza o grzechu $wiata'?® (por.
J 15,22). Samarytanie, ktorzy przebywali z Jezusem mowili do kobiety, od ktorej styszeli
o Nim: ,,wierzymy juz nie dzigki twemu opowiadaniu, ustyszeliémy bowiem na wlasne
uszy 1 wiemy, ze On prawdziwie jest Zbawicielem $wiata” (J 4,42), podobnie jak
uczniowie, ktorzy zwracaja si¢ do Jezusa: , Teraz wiemy, ze wszystko wiesz 1 nie
potrzeba, aby Cie¢ kto pytal. Dlatego wierzymy, ze od Boga wyszedtes” (J 16,30). W
rozdziale 5. Ewangelii wedtug §w. Jana, w sposob znaczacy wyptywa temat jednosci Ojca
I Syna. Tekst ten taczy si¢ z mowami pozegnalnymi, szczegdlnie z J 14,6-14.20 oraz
J 16,27-31, w ktorych autor ukazuje dziatanie Ojca w Synu. Owa jedno$¢ Ojca i Syna
wyrazona zostaje rowniez w stowach Jezusa do Zydow: ,,Nikt nie moze przyj$é¢ do Mnie,

jezeli go nie pociggnie Ojciec” (J 6,44) i w stowach do uczniow: ,,Nikt nie przychodzi do

119 T L. BRODIE, The Gospel According to John. A literary and Theological Commentary, New York —
Oxford 1993, s. 475-476.
120 B, KL’USKA B., Uczer ikong Chrystusa..., s. 59.
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Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14,6). Jezus zwracajac si¢ do thumu mowit o
wodzie zywej, z kolei autor czwartej Ewangelii dopowiedzial, ze chodzi o Ducha
Swietego, ktory jeszcze nie zostat dany (por. J 7,37-39). W J 16,7 Chrystus wyjasnia
uczniom, ze Duch Swiety przyjdzie dopiero, gdy On odejdzie. W rozdziale 8. pojawiaja
sie elementy pozegnalne, gdy Jezus zwraca sie do Zydow: ,,Ja odchodze, a wy bedziecie
Mnie szukaé... Tam, gdzie Ja ide, wy p06js$¢ nie mozecie” (J 8,21). Nawigzanie do tych
stow znajduje si¢ w J 13,33: ,,Dzieci, jeszcze krotko jestem z wami. Bedziecie Mnie
szuka¢, ale — jak to Zydom powiedzialem, tak i teraz wam mowie — dokad Ja ide, wy
pdjs$¢ nie mozecie”. Nastepnie Jezus podkresla, ze nie jest z tego $wiata (por. J 8,23),
podobnie jak Jego uczniowie (por. J 15,19). Ewangelista przytacza dialog, w ktérym
Zydzi uwazajg Jezusa za grzesznika po tym, jak uzdrowit niewidomego od urodzenia
(por. J 9,24.32), a do faryzeuszow zwrdcil si¢ stowami: ,,Gdybyscie byli niewidomi, nie
mielibyScie grzechu, ale poniewaz mowicie: ,,Widzimy”, grzech wasz trwa nadal”
(J 9,41). Faryzeusze widzieli cuda i dzieta dokonane przez Jezusa, a mimo to odrzucili
Go, dlatego trwaja w grzechu. W J 15,24 znajduje si¢ rozwinigcie tej mysli: ,,Gdybym
nie dokonal wérdd nich dziet, ktorych nikt inny nie dokonal, nie mieliby grzechu. Teraz
jednak widzieli je, a jednak znienawidzili i Mnie, i Ojca mego”. W rozdziale 10. Jezus
nazywa siebie ,,Bramg owiec” (por. J 10,7) i ,,dobrym pasterzem” (por. J 10,11), z kolei
w mowach pozegnalnych: ,,droga, prawda i zyciem” (por. J 14,6). Jezus jako ,,brama
owiec” jest jedyna droga do Ojca: ,,Jezeli kto$ wejdzie przeze Mnie, bedzie zbawiony”;
,Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14,6), a jako ,,dobry
pasterz” jest zyciem: ,,ja zycie moje oddaje, aby je znow odzyskac... Mam moc je odda¢
i mam moc je znéw odzyska¢” (J 10,17-18)*2L, Wskrzeszenie Lazarza, o ktérym czytelnik
dowiaduje si¢ z 11. rozdziatu, bylo znakiem, ktorego dokonat Jezus, aby uczniowie
uwierzyli w Niego wlasnie ze wzgledu na dzieta, ktére czyni (por. J 11,15). Przy
wezwaniu do wiary w mowach pozegnalnych Jezus zwraca si¢ do ucznidéw: ,,Wierzcie
Mi, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie. Jezeli za$ nie — wierzcie przynajmniej ze

wzgledu na same dzieta!” (J 14,11).

2.1.2 Kontekst poprzedzajgcy

Bezposrednio przed rozpoczgciem Ostatniej Wieczerzy autor opisuje uczte w

Betanii, zaczynajac od stow: ,,Na sze$¢ dni przed Paschg” (J 12,1). Wskazuje tym samym,

121 B, KL USKA B., Uczer ikong Chrystusa..., s. 63.
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ze byt to jeszcze czas przed Meka Chrystusa, ktora rozpocznie sie wraz z Pascha!?.

Marta, siostra fazarza, namascita stopy Jezusa drogocennym olejkiem (por. J 12,3),
podobnie jak Jezus umywat stopy swoim uczniom podczas Ostatniej Wieczerzy (por.

J 13,5). Namaszczenie w Betanii miato symbolizowa¢ pogrzeb Jezusa'?3

, 0 czym On sam
wspomina w wypowiedzi do Judasza: ,,przechowata to [olejek], aby Mnie namasci¢ na
dzien mojego pogrzebu” (J 12,7). Nastepnego dnia Jezus przybyt do Jerozolimy, gdzie
witany byl gatgzkami palmowymi i radosnym okrzykiem ,,Hosanna!” (por. J 12,12).
Zydzi i niektorzy Grecy, ktorzy tam przybyli, shuchali ostatnich nauk i pouczen Jezusa
(por. J 12,20). Tekst J 12,37-50 stanowi zatem podsumowanie catos$ci publicznej
dziatalnosci Jezusa. Po zakonczeniu publicznych nauk nastepuje zmiana miejsca i 0sob.
Jezus pozostaje sam ze swoimi uczniami. Rozpoczyna si¢ zatem nowa jednostka
tekstualna. Jezus znajduje si¢ z dwunastoma apostotami w Wieczerniku, gdzie poprzez
czynno$¢ symboliczno-dydaktyczng wzywa uczniéw do nasladowania Go*?* (por. J 13,1-
20), a nastgpnie w sposob posredni ujawnia zdrajcg (por. J 13,21-29), czyli Judasza, ktory
po tym opuszcza Wieczernik (por. J 13,30). Kolejno tekst J 13,31 jest znowu osobng
jednostka, poniewaz spetnione zostaje jedno z kryteridéw delimitacji, czyli zmiana oséb.

Nastepne wypowiedzi Jezusa s kierowane do jedenastu apostoldow, ktorzy pozostali w

Wieczerniku. Te wypowiedzi obejmuja jednostke J 13,31-16,33.

2.1.3. Kontekst nastepujgcy

Po ostatnim zdaniu w J 16,33 zmienia si¢ forma wypowiedzi oraz adresat: ,,To
powiedziat Jezus, a podnidstszy oczy ku niebu, rzekt: «Ojcze, nadeszta godzina. Otocz
swego Syna chwala, aby Syn Ciebie nig otoczyt»” (J 17,1). Autor wskazuje, ze Jezus
zakonczyt mowy, ktore byly skierowane do uczniéw i zaczat zwraca¢ si¢ do Ojcal?.
Poprzednie rozdziaty miaty charakter pouczajacy, podczas gdy rozdziat 17. w catosci jest
modlitwg Jezusa do Ojca. Chociaz nie zmienia si¢ miejsce ani ilos¢ osob, poniewaz
uczniowie sg wcigz obecni (por. J 17,13), to Jezus nie zwraca si¢ juz do nich. Tego typu

zmiany pozwalajg traktowac J 17,1-26, jako osobng jednostke tekstualna.

122 Ostatnia Wieczerza rozpoczyna sig: ,,dzien przed $wietem Paschy” (J 13,1).

128 B, KL USKA, Uczer ikong Chrystusa. .., s. 64.

124 A, BIALOWAS, Love, Blessing and Betrayal. A Biblical Rhetoric Analysis of John 13:1-30 w: F.
Graziano, R. Meynet, B. Witek (red.), Studi del settimo convegno RBS, Lueven 2021 s. 191-208.
125 B, KL’USKA, Uczeti ikong Chrystusa..., s. 68.
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Bioragc pod uwage kontekst poprzedzajacy oraz nastgpujacy, przeprowadzona
delimitacja pozwala wyodrebni¢ tekst J 13,31-16,33, ktory zostanie poddany analizie,
cho¢ nalezy on do wigkszej jednostki jaka jest tekst J 13—17, powszechnie tytutowany

jako: ,,Ostatnia Wieczerza”.

2.2 Analiza tekstu J 13,31-38
2.2.1 Komplementarnos¢ czesci J 13,31-38

Tekst J 13,31-38 jest niewielka jednostka literacka, ale jak juz wspomniano
przynalezy do méw pozegnalnych i nalezy ja interpretowa¢ w calo$ci z rozdzialami
J 14-16. Analizowany tekst zostat podzielony na trzy, dobrze zorganizowane i potaczone
ze sobag czesci. Przedstawiona analiza wersetow 31-38 ma za zadanie wskazanie
zaleznosci pomiedzy wyrazami, segmentami i urywkami, ktore potwierdza spdjnosc
badanych czesci. Poszczegodlne jednostki zostang rozpisane w jezyku greckim i polskim,
aby uwidoczni¢ relacje zachodzace na nizszych poziomach. Zalezno$ci pomig¢dzy
poszczegbdlnymi jednostkami tekstualnymi beda zaznaczone r6znymi czcionkami, a takze

efektami specjalnymi, takimi jak: pogrubienie, kursywa, podkreslenie.

Wstep (J 13,31-32)
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$1Gdy wiec wyszedl,

mowi JEZUS:

TERAZ wslawiony_zostal SYN CZEOWIEKA,
i BOG wslawiony_zostal W .

[Jesli BOG wslawiony_zostat w i)

i BOG wslawi GO W nim,

i ZARAZ wslawi GO.

Wersety 31-32 stanowig jeden urywek i tworzg wstep ztozony z trzech segmentow
w relacji ABB’. Segment pierwszy, wprowadzajacy w stowa Jezusa, jest jednoczesnie
wprowadzeniem do mow pozegnalnych: ,,Gdy wiec wyszedt [Judasz], mowi Jezus...”
(w. 3lab). Autor czwartej Ewangelii sygnalizuje czytelnikowi, ze mowa Jezusa
kierowana jest do jedenastu apostoldw, ktérzy pozostali w Wieczerniku po wyjsciu
Judasza. Segment drugi i trzeci taczy si¢ ze soba za pomoca paralelizmu, poprzez uzycie
terminu ,,wstawiony” (2d0£dafy), ktory wystepuje w omawianej jednostce pigé razy.
Forma ,teraz” (viv) rozpoczynajaca segment drugi, oznacza nadejscie godziny Jezusa
(por. J 13,1) i czas wywyzszenia Go (w. 31c¢). Przez wywyzszenie Syna Czlowieczego
objawia si¢ rowniez chwata Boza: ,,Teraz wslawiony zostal Syn Cztowieka, i Bog
wslawiony zostat w nim” (w. 3lcd). Segment trzeci powtarza mysl wyrazong w
segmencie drugim i kolejny raz wskazuje na czas wywyzszenia Jezusa: ,,i zaraz wstawi
g0” (w. 32c). Terminy ,teraz” (viv) oraz ,zaraz” (e06Ug), okreSlajace czas, tworza

inkluzje drugiego 1 trzeciego segmentu, wykazujac jego komplementarnos¢.

Czes¢ 1(J 13,33)
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$Dzieci,

jeszcze MALO zZ wami jestem.

Szukaé¢ bedziecie mnie,

i jako rzeklem Judejczykom, ze:
Gdzie ja ide, Wy nie mozecie przyjsé,

i wam mowie TERAZ.

Czes$¢ pierwsza to niewielka jednostka, ztozona z trzech segmentow. Skrajne
segmenty dotycza czasu. Wyrazenie ,,jeszcze mato” (87t puxpov) oznaczajace krotki czas,
faczy si¢ z terminem ,teraz” (&ptt), tworzac inkluzje dla centralnego segmentu
trojcztonowego. W centrum jednostki znajduje si¢ nawigzanie do J 7,34: ,,Bedziecie Mnie
szukac¢ 1 nie znajdziecie, a tam, gdzie Ja bede, wy pojs¢ nie mozecie” oraz do J 8,21: ,Ja
odchodze, a wy bedziecie Mnie szuka¢ i w grzechu swoim pomrzecie. Tam, gdzie Ja idg,
wy pdjs$¢ nie mozecie”. Czes$¢ pierwsza dotyczy odejscia Jezusa, na co wskazujg stowa:
»jeszcze mato z wami jestem”; ,,szuka¢ bedziecie mnie”; ,,Gdzie ja id¢, wy nie mozecie

przyjs¢” (w. 33).

Cze$¢ 11 (J 13,34-35)

+*Evtoliy Xy Oloept vy,
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- Tva xal el ayanire aIrjAove.

— ¢y TolTw yvwoovtat TAVTES

— 8Tt épol uabntal goTe,

éav dydmyy gxnre &v dAjlosc.
%Przykazanie nowe daje wam,
ABY mitowaliscie jedni_drugich.
Jako umitowatem was,

ABY i wy mitowaliscie jedni_drugich.
W tym poznaja Wszyscy,

ze moimi uczniami jestescie,

jesli milosé

mie¢ bedziecie

(miedzy) soba_nawzajem.

W czesci drugiej Jezus przekazuje uczniom nowe przykazanie. Gdy Chrystus
przebywa z nimi na ziemi, s3 oni polgczeni w Jego mitosci. Teraz, gdy nadszedt czas Jego

odejscia, daje uczniom przykazanie mito$ci wzajemnej: ,,aby mitowaliscie jedni drugich”
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(w. 34b). Wyrazenie to powtarzane jest na koncu kazdego segmentu: ,,Aby mitowali$cie
jedni drugich” (w. 34b); ,,aby i wy milowaliscie jedni drugich” (w. 34d); ,,jesli mito$¢
mie¢ bedziecie migdzy sobg nawzajem” (w. 35¢). Mamy zatem do czynienia z
commoratio (epimone), czyli cigglym powracaniem do pewnej idei w celu ukazania jej
waznos$ci. Mito$¢ braterska jest glownym motywem czgséci drugiej i winna by¢ na wzor

mitosci Jezusa (w. 34cd), czyli mitosci do granic mozliwosci (por. J 13,1).

Czesé 11 (J 13,36-38)

B Néyer avrg Zipwv [Tétpog:

1xUpLE, moU UTayeLs;

I émexpity [avrd] ‘Inool-

=8mov Omdyw 00 dbvagal pot vy axolovbiaa,
=axodovdjaeic ot UaTEPOY

2 Aéver avrds

6 [Tétpog

“xUpt, dié 7l 00 dvaual aot gxolovbiza. aprr,

+ TV YUy pov vmep aoll Gjorw.

I drmoxpivera_ "Inool-

+ 7Y Yuyyify oov Unep éuoll Oyjoers;

lapny aunv Aéyw oo,

lod ) dAéxtwp dwvion €wg 00 dpvijon e Tpls.

$Miowr mu SZYMON PIOTR:

PANIE, gdzie idziesz?

Odpowiredziat [mu] JEZUS:

Gdzie ide, nie mozesz mi TERAZ /nataw/mzyszv/c’,
b@dziesz_tgy_g/ﬂr_z_%jzyg _ za$ POZNIEJ.

3 Mowi mu PIOTR

PANIE, dla czego nie moge tobie /natau/mzv/szyc’ TERAZ?
Zycie me za ciebie poloze.

8 Odgpowiada JEZUS:

Zycie twe za mnie poloiysz?

Amen, amen mowie ¢,

nie kogut zawola, kiedy wyprzesz_si¢ mnie trzykroc.

Czg$¢ trzecia to dialog zlozony z dwoch urywkéw. Kazdy z urywkoéw rozpoczyna

si¢ pytaniem Piotra, a konczy odpowiedzig Jezusa. Uczen nie rozumie stow swego
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Nauczyciela, dotyczacych Jego odejscia. Piotr nie wie, dokad idzie Jezus, za$ Jezus nie
odpowiada na pytanie Piotra: ,,gdzie?” (mol w. 36b), lecz wskazuje, ze nie jest to jeszcze
czas, aby uczen mu towarzyszyt (w. 36d). Piotr nie znajac miejsca, do ktérego udaje si¢
jego Pan, deklaruje w ciemno, ze odda swoje zycie za Niego. Retoryczne pytanie
postawione przez Jezusa (w. 38b) sugeruje, ze owa deklaracja ztozona zostata pochopnie
przez Piotra. Uczen nie wie, ze droga, ktérg musi przej$¢ Jezus, to meczenska droga do
domu Ojca. Uroczystym wprowadzeniem: ,,Amen, amen mowi¢ ci” (w. 38c) Jezus
ogtasza Piotrowi: ,,nie kogut zawola, kiedy wyprzesz si¢ mnie trzykro¢” (w. 38d). W
omawianej jednostce zauwazyé mozna anafore’?® pomigdzy segmentem drugim w
urywku pierwszym i segmentem pierwszym w urywku drugim, a takze wyrazy laczace!?’
oba urywki: ,teraz/p6zniej” (viv/Uotepov w. 36d; 37b.e); ,towarzyszy¢” (axorouvbijoat w.
36de; 37b); ,,nie mozesz/nie moge” (o dvvacal lob dvvapal w. 36d; 27b); oraz ,,Panie”
(xVpte w. 26b; 37b). W obu urywkach wystepuja réwniez powtorzenia pomigdzy
segmentami. W urywku pierwszym: ,,gdzie idziesz?” (w. 36b); ,,gdzie id¢” (w. 36d), z
kolei w urywku drugim: ,,zycie me za Ciebie poloz¢” (w. 37c); ,,zycie twe za mnie
polozysz?” (w. 38b). Wykazane zalezno$ci pomig¢dzy przedstawionymi urywkami
wskazuja na spdjnosé analizowanej jednostki. Na tym etapie tekst J 13,31-38 nazywany
bedzie ,,jednostkg tekstualng”, poniewaz dopiero na pdzniejszym etapie pracy, podczas
analizy 14. rozdziatu Ewangelii Jana, bedzie mozna stwierdzié, czy omawiana jednostka

jest czg$cig czy fragmentem.

2.2.2 Komplementarnos¢ jednostki tekstualnej J 13,31-38

Kolejnym etapem pracy nad tekstem jest utworzenie z przeanalizowanych czg¢sci
jednostek wyzszych, czyli fragmentdw oraz ukazanie zalezno$ci wewnatrz badanej
jednostki. Tekst J 13,31-38 nie zostanie nazwany fragmentem na tym etapie, poniewaz
nalezy przeanalizowaé rowniez kolejne wersety, aby moc okresli¢ zakonczenie jednostki.

Omawiany tekst sktada si¢ ze wstepu oraz trzech czeséci w relacji ABA”’.

128 Uzycie tego samego stowa lub calego zdania na poczatku kolejnych segmentow wypowiedzi.
127 Wyrazy spinajace w tradycyjnej egzegezie.
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Tekst J 13,31-38
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$1Gdy wiec wyszedl, mowi Jezus: TERAZ wstawiony_zostat Syn Czlowicka, i Bog

wstawiony_zostat w nim. ¥[Jesli Bog wstawiony_zostat w nim] i Bég wstawi go w
nim, i ZARAZ wstawi go.

$Dzieci, jeszcze MALO z wami jestem Szukaé_bedziecie mnie, i jako rzektem Judejczykom,
ze: Gdzie ja ide, Wy nie mozecie przyjsé, i wam mowig TERAZ.

$Przykazanie nowe daje wam, aby mifowaliscie jedni_drugich. Jako umitowatem
was, aby i wy mifowaliscie jedni_drugich. *W tym poznaja wszyscy, ze moimi
uczniami jestescie, jesli mifos¢ mie¢ bedziecie (migdzy) soba nawzajem.

¥Moéwi mu Szymon Pictr: Panie, gdzie idziesz? Odpowiedziat [mu] Jezus: Gdzie ide, nie
mozesz mi TERAZ potowarzyszyé, bedziesz towarzyszyé zas POZNIEJ. ¥"Mowi mu Piotr:

Panie, dla czego nie moge tobie potowarzyszy¢é TERAZ? Zycie me za ciebie poloze.
380dpowiada]ezus: Zycie twe za mnie potozysz? Amen, amen mowie ci, nie kogut

zawola, kiedy wyprzesz_si¢ mnie trzykroc.

Komplementarnos¢ jednostki tekstualnej J 13,31-38 wynika przede wszystkim z
gltownego tematu, jakim jest odejscie Jezusa. Wstep okresla czas wywyzszenia Chrystusa,
natomiast poszczeg6lne czg¢sci zapowiadajg Jego odejscie. Wyrazy taczace calg jednostke
to: ,teraz” (viv w. 31.33.36.37); ,,zaraz” (080¢ W. 32); ,,jeszcze mato” (1t pixpdv w. 33);
,pOzniej” (Votepov w. 36), wskazujace na czas oraz czasowniki: ,,id¢” (dmayw w. 33.36);
»idziesz” (Umayeig w. 36); ,,przyjs¢” (EABeiv w. 33); , towarzyszy¢” (axoAouvbijoatl w. 36.37)
dotyczace odejScia. W czesci pierwszej Jezus mowi: ,,Gdzie ja ide, wy nie mozecie

przyjs¢” (w. 33), odnoszac te stowa do wszystkich ucznidw, natomiast w paralelnej czesci
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trzeciej Chrystus w podobny sposob zwraca si¢ wytacznie do Piotra: ,,Gdzie idg, nie
mozesz mi teraz potowarzyszy¢” (w. 36). Wersety te tworzg inkluzje dla tresci zawartej
w czesci drugiej. Warto zauwazy¢, ze w centralnej cze$ci jednostki znajduje si¢
przykazanie wzajemnej mitosci, z kolei na koncu Jezus moéwi 0 wyparciu si¢ Piotra.
Mamy zatem do czynienia z pewng opozycja: mitosci przeciwstawiona zostaje zdrada.
Widoczny dynamizm tekstu, spajajacy cata jednostke, wyraza si¢ w stowach: ,,szukac
bedziecie mnie” (w. 33) oraz: ,,wyprzesz si¢ mnie trzykro¢” (w. 38). Uczniowie najpierw
beda szuka¢ Jezusa, nie wiedzac dokad poszedt, Piotr bedzie deklarowat swoja wiernos¢,

a ostatecznie wyprze si¢ swego Pana.

2.3 Analiza tekstu J 14,1-31

2.3.1 Komplementarnos¢ czesci J 14,1-31

Cze$6 1(J 14,1-4)

I114'M3) tapacoéade Judy 7 xapoia
L MIGTEVETE elc TOV Dedv
sxal gig ue TIOTEVETE.
II%8v ©jj oixia T o matpés ©ou poval moAAal gioty-
+el 08 un, glmov av duly
+0TL Zopedouat Eroludont Tdmoy vuiy;
3 vy ~ v oe V4 7z e~
+xal éav mopeudi xal Erolpdoew Témoy guiy,
+TMaAAY Eoyouat xal mapadfudopat Juds TPOG EUAUTOV,

=lva omov elul éyw wal Juelc  WTe.
=*val §mou [eyo] dndyw oldate TNV 600v.
14 'Nie niech_wpada w_zamet  wasze serce.

wierzycie w Boga

I we mnie wierzcie.

2W domu Ojca mego miejsca_do_mieszkania liczne sa.

Jesli za$ nie, powiedziatbym wam,

ze podgzam /rzyjaz‘au/ﬂc' mreysce wam?

3A jesli podgze [ /rzyjaz‘pyé mieysce wam,

ZNoWU przychodze | zabior¢ z sobg was do mnie,
aby gdzie jestem ja I wy byliscie.
*I gdzie [ia] odchodze, znacie droge.
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Wersety 1-4 tworza cze$¢ pierwsza ztozong z dwoch urywkow. Pierwszy urywek
zawiera jeden segment, natomiast urywek drugi sktada si¢ z trzech segmentéw. W
urywku pierwszym wystepuje chiazm pomiedzy drugim i trzecim cztonem segmentu:
,wierzycie w Boga i we mnie wierzcie” (w. 1lab). Chiazm to paralelizm sktadniowy, ktory
polega na odwrdceniu symetrii cztonéw. Terminy ,wierzycie” (mioTeveTe) Oraz
,wierzcie” (miotevete) odnosza si¢ do tej samej osoby: ,,w Boga” (i Tov Hedv); ,,we mnie”
(el éue). W urywku drugim wersety 2a i 3c tworza paralelizm synonimiczny, czyli
pierwszy czton pierwszego segmentu (w. 2a) odpowiada ostatniemu czlonowi segmentu
drugiego (w. 3c). Obie jednostki dotyczg nieba, czyli miejsca w ktorym przebywa Ojciec
(w. 2a) i Syn (w. 3c). W ten sposob czlony te tworzg inkluzje do tresci zawartej w
wersetach 2b-3b, w ktorej uwidoczniona jest obietnica Jezusa o przygotowaniu miejsca
w niebie dla Jego uczniéw oraz zabranie ich ze sobg. Czgsto uzywany zaimek osobowy
,»WYy”~ ma za zadanie zaakcentowac, ze to wtasnie do ucznidow skierowane jest zapewnienie
wyrazone w stowach Jezusa. Ostatni czton pierwszego segmentu w urywku drugim (w.
2¢) taczy si¢ z pierwszym czlonem segmentu drugiego tego samego urywka (w. 3a),
poprzez paralelizm symetryczny, w ktorym werset 3a powtarza mysli wyrazong w
wersecie 2c.

Cztony ostatniego segmentu w urywku drugim sg paralelne wzglgedem siebie: ,,aby
gdzie jestem ja i wy byliscie” (w. 3c¢); ,,i gdzie ja odchodze znacie droge” (w. 4). Urywek
pierwszy (w. 1) jest wprowadzeniem do obietnicy zawartej w urywku drugim, a

jednoczesnie uspokojeniem uczniow przed tym, co zaraz ustysza.
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Czesé 11 (J 14, 5-10a)
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*Mowi mu TOMASZ:

Panie, nie wiemy, gdzie idziesz.

Jak mozemy dirroge nac?

*Mowi mu JEZUS:

Ja jestem droga, i prawda, i zycie.
Nikt_(nie) przychodzi do Djm, jeSlinie  przeze mnie.
"Jesli poznalidcie mnie, i Ojcn mego poznacie.

| od teraz poznajecie go I ujrzeliscie go.
SMowi mu FILIP

Panie, pokaz nam Ojcn

| wystarczy nam.

Mowi mu JEZUS:

Tyle czasu z wami jestem i nie poznates mnie, FILIPIE?
(Ten), (ktory ujrzat) mnie, ujrzat Ojcn.

Jak ty mowisz:
Pokaz nam Ojcn?

YNie wierzysz, zejaw ojcu i ojciec we mnie jest?

Czg$¢ druga zlozona jest z dwoch urywkow trojsegmentowych. W pierwszym
urywku (w. 5-7) przedstawiono dialog Tomasza z Jezusem, natomiast w urywku drugim
(w. 8-10a) dialog Filipa z Jezusem. Kazdy z urywkow tworzy relacje ABB’.

W urywku pierwszym czton pierwszy w segmencie pierwszym (W. 5a) jest tozsamy
z czlonem pierwszym segmentu drugiego (w. 6a), z wyjatkiem rzeczownika
okreslajacego imi¢. Oba cztony rozpoczynaja si¢ od stow: ,,mowi mu...” (Aéyet ad7é...).
Tytut ,,Panie” (xVpte) w cztonie drugim pierwszego segmentu (w. 5b), ktorym zwracaja
si¢ do Jezusa uczniowie, odpowiada cztonowi drugiemu w drugim segmencie: ,,Ja
jestem” (£yw elwt w. 6b), ktory jest znakiem boskiej godnosci Jezusal?®. Trzeci czton
segmentu pierwszego taczy sie z drugim czlonem segmentu drugiego poprzez uzycie
wyrazu spinajacego: ,,droga” (600¢ W. 5c; 6b). Segment trzeci petni role uzupehienia
wczesniejszych segmentdw oraz taczy si¢ z ostatnim cztonem segmentu pierwszego

poprzez uzycie terminu: ,,zna¢” (eidévat w. 5¢) oraz ,,poznac” (ywwoxw W. 7).

128 A, BIALOWAS, Mitosé, blogostawieristwa i zdrada. Analiza tekstu J 13,1-30 w Swietle hebrajskiej
retoryki biblijnej, w: A. DEMITROW (red.), Scriptura Sacra, Opole 2019, s. 73.
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W urywku drugim, ktory strukturalnie odpowiada urywkowi pierwszemu,
wystepuja analogiczne relacje. Pierwszy czlon pierwszego 1 drugiego segmentu
rozpoczyna si¢ od stow: ,,mowi mu” (w. 8a; 9a). Czton drugi pierwszego segmentu:
,,Panie, pokaz nam Ojca” (w. 8b) jest paralelny wzgledem drugiego cztonu w segmencie
trzecim: ,,Pokaz nam Ojca?”” (w. 9¢). Oba czlony tgczg si¢ z czlonem trzecim w segmencie
drugim: ,, Ten, ktory ujrzat mnie, ujrzat Ojca” (w. 9¢). Podobnie jak w urywku pierwszym,
segment trzeci jest uzupetieniem poprzednich segmentow.

ZarOwno w pierwszym segmencie pierwszego urywka, jak i pierwszym segmencie
drugiego urywka, swoja wypowiedz rozpoczyna uczen, z kolei pozostate segmenty obu
urywkow to odpowiedz Jezusa. Obie jednostki swojg komplementarno$¢ wykazuja przez
uzycie wyrazow taczacych: ,,Ojciec” (matyp W. 6C; 7a; 8b; 9c; 9e; 10a); ,,poznac”
(ywwoxw w. 5¢; 7; 9b); ,,ujrze¢” (6paw W. 7b; 9¢); ,,Panie” (xUpte W. 5a; 8a) oraz termindw
okreslajacych czas: ,,I od teraz” (xal &’ &ptt W. 7b) i ,,tyle czasu” (tooolTw xpdve W. 9b).
W pierwszym segmencie urywka pierwszego (w. 5) oraz w pierwszym segmencie urywka
drugiego (w. 8) uczniowie probuja uzyska¢ od Jezusa wiecej informacji: ,,Panie, nie
wiemy, gdzie idziesz. Jak mozemy droge znac?” (w. 5bc), a nawet dowodow: ,,Panie,
pokaz nam QOjca 1 wystarczy nam” (w. 8b). Ostatni segment w urywku pierwszym oraz
ostatni segment w urywku drugim (w. 9c-10a) dotycza jednosci Boga Ojca i Syna: ,jesli
poznaliscie mnie 1 Ojca mego poznacie” (w. 7); ,,nie wierzysz, ze ja w Ojcu a Ojciec we
mnie?” (w. 10a). Ponadto werset 7a odpowiada wersetowi 9b. Jezus oznajmia uczniom,
ze jesli poznali Go, poznaja tez Ojca, a nastepnie zarzuca Filipowi: ,,Tyle czasu z wami
jestem 1 nie poznate§ mnie, Filipie?”. Zauwazy¢ mozna réwniez, ze w centralnych
segmentach obu urywkow Jezus dokonuje objawienia swojej tozsamosci. W w. 6bc: ,,Ja
jestem droga, prawda 1 zycie. Nikt nie przychodzi do Ojca, jesli nie przeze mnie” oraz w
w. 9c: ,, Ten, ktory ujrzal mnie, ujrzat Ojca”. Zaleznosci te potwierdzaja spojnos¢ czesci

drugiej.

65



Czes¢ 111 (J 14,10bc-14)
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Rzeczy, ktore ja mowig wam,

ode mnie_samego nie mowig.

Za$ Oj clec we mnie pozostajacy
czyni dzieta jego.

U wierz cle mi, ze jaw 0jcu i Ojciec we mnie.
Jesli za$ nie, z_powodu dziel tych  wWIERZ CIE.

12 Amen, amen mowie wam,

WIERZ ACY We mnie dzieta, ktore ja czynie, i_on uczyni,
1 wicksze (od)_tych uczyni,

bo ja do ojm wyruszam.

3| to, (0) co poprosicie w imie me, to uczynie,

aby wslawiony zostat Oj clec w Synu.

14 Jesli (o) co$ poprosicie mnie w imi¢ me, ja uczynie.

Cze$¢ trzecia, ztozona z dwoch urywkow tworzy kompozycje AA’. Obie jednostki
moéwia o wierze zarbwno w Ojca, jak 1 Syna oraz o wierze w dzieta, ktére czyni Syn.
Urywek pierwszy jest prolegomena'?®, natomiast urywek drugi, ktéry rozpoczyna sie

uroczystym ,,amen, amen, mowi¢ wam” (w. 12) jest kontynuacjg mysli zawartej w

129 Prolegomena to wstgpne rozwazania, wprowadzajace do jakiego$ zagadnienia, czyli przedmowa
zawierajaca uwagi ulatwiajace czytelnikowi zrozumienie danego dzieta.
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poprzedniej jednostce. Oba urywki rozpoczynaja si¢ od wprowadzenia (w. 10bc; 12a), a
w kolejnych segmentach przechodza do tresci, ktorg Jezus chce przekaza¢ swoim
uczniom. Werset 11 zawarty w pierwszym urywku: ,,Wierzcie mi, ze ja w Ojcu i Ojciec
we mnie. Jesli za$ nie, z powodu dziet tych wierzcie” odpowiada wersetowi 12bc z
drugiego urywka: ,,wierzacy we mnie dzieta, ktore ja czynie, i on uczyni, i wigksze od
tych uczyni”. RoOwniez w ostatnim segmencie drugiego urywka wystgpuje paralelizm w
wersetach: ,,I to, o co poprosicie w imi¢ me, to uczyni¢ (w. 13a); ,,Jesli o co$ poprosicie
mnie w imi¢ me, ja uczyni¢” (w. 14), tworzac jednoczes$nie inkluzje dla czitonu
znajdujacego si¢ miedzy nimi: ,,aby wstawiony zostat Ojciec w Synu” (w. 13b).
Wyrazami tgczacymi oba urywki stanowigce spojnosc¢ czesci trzeciej sg terminy: ,,Ojciec”
(ratnp w. 10c; 11a; 12d; 13b); ,,czyni¢” (motéw W. 10c; 12bc; 13a; 14); ,,dzieta” (ta épya
w. 10e; 12b); ,,wierzy¢” (motevw W. 11; 12b) oraz stowa: ,,Ojciec we mnie” (6 matyp &v

guoi w. 11a) i,,0jciec w Synu” (6 matip év T6 vie w. 13b).

Czes¢ IV (J 14, 15-20)
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15 Jesli milowaé_bedziecie mnie,
przykazan moich strzec_bedziecie.

%] ja poprosze Ojcn

i innego pocieszyciela da wam,

aby z wami na wiek byt,

*" ducha prawdy,

ktorego SWIAT nie moze przyjac,

bo nie widzi go ani zna.

Wy znacie go,

bo u was pozostaje

I W was bedzie.

18 Nie opuszcze was sierotami,
przychodzg do was

19 Jeszcze mato i SWIAT mnie juz_nie widzi,
Wy zas widzicie mnie,
bo ja zyje I wy zy¢ bedziecie.
20 W owym dniu poznacie wy,
Zejaw()jcu mym i Wy we mnie i_jaw was.

Wersety 15-20, tworzace cze$¢ czwarta, skladaja si¢ z trzech urywkéw w relacji
ABB’. Pierwszy urywek jednosegmentowy okresla miar¢ mitosci w stosunku do Jezusa,
ktorg jest zachowywanie Jego przykazan!®,

W urywku drugim, czton drugi pierwszego segmentu (w. 16b) taczy si¢ z
pierwszym cztonem drugiego segmentu (17a), gdyz dotycza one tej samej Osoby — Ducha
Swietego. Oba cztony tacza si¢ jednoczesnie z cztonem trzecim drugiego segmentu (W.
17c) oraz cztonem pierwszym trzeciego segmentu (w. 17d), poprzez uzycie zaimka
osobowego ,,go”, ktory rowniez odnosi si¢ do Parakleta. Czton trzeci w segmencie
pierwszym: ,,aby z wami na wiek byt” (w. 16¢) jest paralelny do trzeciego cztonu w
segmencie trzecim: ,,i w was bedzie” (w. 17f), natomiast czton trzeci w segmencie drugim
(w. 17¢) odpowiada cztonowi pierwszemu w segmencie trzecim (w. 17d) poprzez uzycie
terminu taczacego: ,,znac” (ywwoxw).

W urywku trzecim pierwszy czton w segmencie drugim: ,,Jeszcze mato” (€Tt pixpov
w. 19a) laczy si¢ z pierwszym cztonem w segmencie trzecim: ,,w owym dniu” (€v éxelvy

T/} nuépa W. 20a), poniewaz oba wyrazenia odnosza si¢ do czasu. Ponadto czton drugi w

130 S. MEDALA, Ewangelia wedlug $wietego Jana, NKB.NT, t. IV, cz. II, Czgstochowa 2010, s. 99.
68



segmencie pierwszym: ,,przychodz¢ do was” (Epyouat mpog vuds w. 18b) odpowiada
cztonowi drugiemu w segmencie drugim: ,,wy za$ widzicie mnie” (Opeis 0¢ BewpelTé e
w. 19c¢).

Po pierwszym urywku wprowadzajagcym w jednostke, kolejne dwa urywki,
sktadajace si¢ z trzech segmentdw, s3 paralelne wzgledem siebie. Odnosza si¢ one
bowiem do obietnicy Jezusa, ze uczniowie nie zostang osamotnieni. W pierwszym
segmencie drugiego urywka Jezus obiecuje, ze poprosi Ojca o postanie ,,innego
Parakleta” (&A\ov mapaxAytov W. 16b), z kolei w pierwszym segmencie trzeciego urywka
(w. 18) Jezus obiecuje, ze nie zostawi swoich uczniéw sierotami. Drugi segment drugiego
urywka, podobnie jak drugi segment trzeciego urywka moéwia o $wiecie, ktory nie widzi
Ducha Prawdy (w. 17a), ani nie bedzie widziat Jezusa (w. 19a). Swiat nie przyjmie
Parakleta, poniewaz go nie zna. Uczniowie za$, pozostajac w $wiecie, beda Jezusa
widzie¢ (w. 19b), poniewaz wiedza, ze On Zyje, a oni maja zycie od Niego (w. 19¢).
Skrajne segmenty dotycza przebywania — uczniowie znajg Ducha Prawdy i majg
przeswiadczenie o tym, ze On w nich pozostaje (w. 17), natomiast w owym dniu poznaja,
ze Jezus jest w Ojcu 1 w nich, a oni w Jezusie (w. 20). Warto réwniez zauwazy¢ pewien
dynamizm tekstu, poprzez uzycie terminow: ,mitowac bedziecie” (ayamdté w. 15a);
»strzec bedziecie” (tnpyoete w. 15b) oraz ,,zy¢ bedziecie” ({oete w. 19c). Relacja z
Jezusem rozpoczyna si¢ od mitowania Go. Mitowanie wigze si¢ ze strzezeniem Jego
stow, a celem tej relacji jest zycie wieczne. Poszczegolne segmenty drugiego i trzeciego
urywka tworza zatem kompozycj¢ symetryczng ABCA’B’C’. Segmenty AA’ mowig o
obecnosci wsrod uczniow Parakleta (w. 16a) oraz Jezusa (w. 18). Jednostki BB’ ukazuja
relacje $wiata do Ducha Prawdy (w. 17) i do Jezusa (w. 19), z kolei segmenty CC’ mowig
0 poznaniu — uczniowie znaja Ducha Swigtego (w. 17¢) i poznaja, ze Jezus jest w Ojcu,

oni w Nim i On w nich (w. 20).

69



Czes¢ V (J 14,21)

21c¢ o

6 Exwy TQG EVTOAAS uov

xal TNP&Y auras

exelvog €Ty 0 dyamdy Ue

6 0¢ ayendy UE

cyemyfoerat Omd Tol maTpés H“ovu,

XAy ayemjow QUToY

xal ¢udavicw Qurd EUaUTOY.
1 Majacy przykazania me

i strzegacy je,
ten jest milujgcy mnie.
Zas mitujqcy mnie
umitowany bedzie przez Ojca mego,

i_ja milowaé bede go

i uczynie_widzialnym  mu siebie.

Cze$¢ piata, wielko$ci jednego urywka, przepelniona jest terminem ,,mitowac”.
Pierwszy segment (w. 21abc) podejmuje mysl zawartg w poprzedniej czes$ci. Pomiedzy
pierwszym segmentem (w. 21abc) a segmentem drugim (w. 21de) wystepuje anadiploza,
czyli figura retoryczna, polegajaca na powtdrzeniu na poczatku zdania ostatniego
wyrazenia poprzedniego zdania, w celu rozwinigcia wypowiedzi. Segment pierwszy
podejmuje mysl, zas segment drugi ukazuje koncentryczny rozwoj tej mysli. Jest to mata
jednostka, ktora na tym etapie posiada charakter przejsciowy miedzy J 14,20 a J 14,22.
Po polaczeniu z pozostatymi czgsciami bedzie stanowi¢ pewna strukture w ujeciu

cato$ciowym.
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Cze$é VI (J 14, 22-27a-d)
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22 Méwi mu JUDA, NIE ISKARIOTA:
Panie, [i] co stalo_sie,

Z€ nam masz czynic_widzialnym siebie

i nie SWIATU?

23 Odpowiedziat JEZUS

1 rzekt mu:

Jesli ktos bedzie_mitowaé mnie,
SELOWA mego strzec bedzie,

i 0]' ciec moj mitowaé bedzie go,

i do niego przyjdziemy

i (za)mieszkanie u niego uczynimy.

24 Nie mitujgcy mnie

SLOW mych nie strzeze.

| SLOWO, ktore styszycie, nie jest moje,
ale tego, (ktory postat) mnie, Ojcn.

25 To rzektem wam

uwas pozostajac.

26 7a$ pocieszyciel, Duch Swiety,
ktorego posle Ojciec w imieniu mym,
ow Was nauczy wszystkiego

I przypomni wam wszystko,

co powiedziatem wam [ja].

2T Pokoj zostawiam wam,

pokdj moj daje. wam.

Nie jako SWIAT daje,

ja daje. wam.

Cze$¢ szosta to spora jednostka tekstualna, ktora sktada sie z trzech podczgsci

Pierwsza podczes¢ (w. 22) zawiera pytanie postawione przez Judg, natomiast podczesé

druga (w. 23-26) to odpowiedZ Jezusa. Podczesé trzecia (w. 27abcd) nawigzuje do

podczesci pierwszej za pomoca terminu ,.$wiat” (0 xoopos), ktory wystepuje w obu

jednostkach: ,,Panie, i1 co stato si¢, ze nam masz czyni¢ widzialnym siebie i nie §wiatu”

(w. 22); ,,Pokdj moj zostawiam wam, pokdj moj daje wam. Nie jako $wiat daje, ja daje

wam” (w. 27abcd).
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Podcz¢s¢ druga sktada si¢ z trzech urywkow w relacji AA’B. W urywku pierwszym
segment pierwszy wprowadza czytelnika w odpowiedz Jezusa (w. 23ab). Czton pierwszy
w segmencie drugim (w. 23¢) odpowiada cztonowi pierwszemu w segmencie trzecim (W.
23e) poprzez wyrazy laczace: ,,bedzie mitowa¢ mnie” (ayamd pe) oraz ,,mitowac bedzie
go” (dyamnoer adtov). Spojnosé trzeciego segmentu wyrazona zostaje poprzez uzycie
spojnika ,,i” (xat), rozpoczynajacego kazdy z cztonéw. W urywku drugim, czton drugi
pierwszego segmentu (w. 24a) taczy si¢ z cztonem pierwszym w segmencie drugim (w.
24c) przez uzycie terminu ,stowo” (6 Adyos), z Kolei urywek trzeci swoja
komplementarno$¢ wykazuje poprzez tematyke postania Ducha Swictego oraz Jego
funkcji (w. 26). Urywek pierwszy mowi o milowaniu i zadaniu, ktére wyptywa z tego
mitowania: ,,jesli kto§ bedzie mitowa¢ mnie, stowa mego strzec bedzie” (w. 23cd), z kolei
urywek drugi to jednostka paralelna antytetycznie do urywka pierwszego, czyli zawiera
my$l odmienng: ,,Nie milujacy mnie, stbw mych nie strzeze” (w. 24ab). Kolejne
segmenty obu urywkow przywotujg Ojca. W wersecie 23e Jezus przekazuje uczniom, ze
Ojciec bedzie mitowat tych, ktorzy mituja Jego Syna, natomiast w wersecie 24cd
wskazuje On na to, ze stowo, ktore stysza uczniowie pochodzi od Ojca.

Zauwazy¢ mozna, ze podczesci skrajne dotycza ucznidw i1 $wiata, natomiast
podcze$é centralna przedstawia Trzy Osoby Trojcy Swigtej: Ojca, ktory postat Syna i w
Jego imieniu posle Ducha Swietego (por. 24cd; 26ab). W kompozycji czeéci szostej
trudno znalez¢ symetri¢ pomi¢dzy urywkami, lecz nie ma watpliwosci, Ze istnieje tu

tematyczna logika ztozenia.
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Czesé VI (J 14,27e-31)
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Nie niech wpada w_zamegt wasze serce
ani niech _trwozy_sig.

28 Ustyszeliscie,
Odchodze

Jesli
uradowalibyscie_sie,

bo oj clec

ze ja powiedzialem
| przychodze
milowalibyscie

ze ide

wiekszy (ode) mnie

wam:
do was.

mnie,
do Ojcw,

jest.

29| teraz
aby kiedy

% Juz_nie wiele
przychodzi
I we mnie

31 Ale by poznat $wiat,

I jako

rzeklem wam,
stanie_sie,

méwi¢_bede
bowiem
nie ma

ze mitluje

przykazal mi

zanim (ma)_staé_sie,
uwierzyliscie.

Z wami,
Swiata wladca.
nic.

0]' A,
()jciec, tak czynie.

Podnoscie_sie,

Ostatnia cze$¢ (siddma) zawiera dwa urywki trojsegmentowe oraz jeden urywek

wielkosci jednego segmentu i tworzy kompozycje AA’B. W urywku pierwszym
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pomigdzy pierwszym segmentem: ,Nie niech wpada w zame¢t wasze serce ani niech
trwozy si¢” (w. 27ef) a drugim czlonem trzeciego segmentu: ,,uradowalibyscie si¢” (W.
28d), wystepuje paralelizm antytetyczny. Czlon drugi w segmencie drugim oraz czion
drugi w segmencie trzecim sg komplementarne poprzez uzycie wyrazow }gczacych:
,odchodze i przychodzg” (dmayw xat €pyopar w. 28b) i ,,id¢” (Topevopar W. 28d) oraz
terminow ekstremalnych: ,,do was” (mpdg duéic w. 28b); ,,do Ojca” (mpds Tov maTépa W.
28d).

W urywku drugim, czton drugi w segmencie drugim (w. 30b) odpowiada cztonowi
pierwszemu w segmencie trzecim (w. 31a), poprzez uzycie terminu ,,$wiat” (6 ®6T05).
W obu cztonach wystgpuje rowniez pewna opozycja j — Ojcu, ktory jest mitowany przez
Syna, przeciwstawiony zostaje wladca Swiata, czyli szatan.

W dwoch pierwszych urywkach wystepuje paralelizm pomigdzy poszczegodlnymi
segmentami. Mozna je ulozy¢ w kompozycj¢ ABCA’B’C’. Pierwszy segment
pierwszego urywka (w. 27c¢) jest rownolegly do pierwszego segmentu drugiego urywka
(w. 29). Jezus kolejny raz uspokaja uczniéw: ,,Nie niech wpada w zamet wasze serce ani
niech trwozy si¢” (w. 27¢) 1 przygotowuje ich do tego co ma nastgpic: ,,I teraz rzektem
wam zanim ma stac si¢, aby kiedy stanie si¢, uwierzyliscie” (w. 29). Drugi segment
pierwszego urywka (w. 28b), podobnie jak drugi segment drugiego urywka (w. 30a)
mowig o odejSciu i ponownym przyjsciu: ,,Odchodze 1 przychodze do was™ (w. 28b); ,,juz
nie wiele mowi¢ bed¢ z wami, przychodzi bowiem §wiata wtadca” (w. 30a). Skrajne
segmenty obu urywkoéw powigzane sg ze soba za pomoca wyrazow taczacych: ,,Ojciec”
(ratnp w. 28cd; 31) oraz ,mitowac” (ayamaw w. 28c; 31a). W trzecim segmencie
pierwszego urywka oraz w trzecim segmencie drugiego urywka przedstawiona zostata
relacja migdzy Ojcem a Synem: ,,bo Ojciec wigkszy ode mnie jest” (w. 28d); ,,i jako
przykazal mi Ojciec, tak czyni¢” (w. 31b) W pierwszym urywku Jezus mowi o mitosci
uczniéw do Niego: ,,Jesli mitowalibys$cie mnie...” (w. 28¢), z kolei w drugim urywku o
Jego mitosci do Ojca: ,,Ale by poznat $wiat, ze mituj¢ Ojca” (w. 31a). Polecenie:
»Podnoscie sie, idziemy stad” (w. 31c) zapowiada zmiang miejsca, a zatem konczy czes$¢

siddmg analizowanego rozdziatu Ewangelii Jana.
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2.3.2 Komplementarnos¢ fragmentow J 14,1-31

Fragment | (J 14,1-14)

14 'Mb) tapacoéabu dudy ) xapdia- moTedete els Tov Bedv xal els éut moTedete. *év T oixlg of
maTpds pou pwoval moAkal elawv- el 08 wi, elmov &v Juiy 8t mopedouan Evowdoar Témov Juiv; wal
¢av mopevdd xal étondow Témov July, *ndv pyouat wal Tapauoparl Juds mpds éuavtéy, v
Smou  elpl dyw xal Juei fite. *wal 8mov [éyw] dadyw oldate THy 636v.

*Aéyet adTd Oupbs: xlpte, 0dx oldapey mol dadyere méic Suvapeba TV 6oy eidévar; CAéyel
adté [6] Inools- &yw el ¥ ddos xat ¥ aARbeia xal ) {wh- o0del Epyerar Tpds TOV maTepa &l
wy) O éuol. "el éyvanaté pe, xal TOV matépa pov yvdoeobe. xal & dpTt ywwoxete adToV
xal éwpdxate adtév. BAéyet adTd DiMmmos wlpte, Oeibov Nulv TOV maTepa, xal dpxel Hulv.
I\éyet adtd 6 Inoolic: TooolTw Ypdvew wed Opdv it xai odx Eyvawxds we, dihimme; 6
Ewpaxag Eut Edpaxey OV matépa- mhis ab Aéyelg- Oetéov Nulv ToV marépa; Yol moTebes 6Tt
gyw &v TG maTpl xal 6 maTp v uol EaTiv;

T pipate & ey Aéyw Uulv &’ éuautod ol Aadd, 6 08 maTsp év éuol pévwy motel Ta Epya adTol.
Umoredeté pot 811 éyw év TG maTpl xal 6 matp év Euol- el 08 W, dia T& Epya adTa MOTEVETE.
AW duiy Aéyw Oulv, 6 moTebwy eis Eué Ta Epya & Eyd mold xdxelvos monjoet xal ueilova
TOUTWY ToWjaEL, 8T1 €ya Tpds TOV maTépa mopevouar Pxral 8 1 &v aitionTe év 76 dvduati pov
TodTo movjow, a 00kaddfi 6 maTyp év TG viG. Hédv TL almonTé e év TG dvépati pov Eyw Tovow.

14 Nie niech_ wpada w_zamet wasze serce. WIERZYCIE w Boga i we mnie WIERZCIE. W
domu Ojcm mego miegjsca_do mieszkania liczne s3. Jesli za§ nie, powiedzialbym wam, ze

podgiam przygotowaé miejsce wam? 3A jeSli podgie i przygotuje miejsce wam, znowu
przychodze i zabiore z sobg was do mnie, aby gdzie jestem ja i wy byliscie. 4l gdzie [ja]

odchodze, matie drogeg.

SMo6wi mu Tomasz: Panie, nie wiemy, gdzie idziesz. Jak mozemy droge ma¢?

SMowi mu Jezus: Ja jestem droga, i prawda, i zycie. Nikt_(nie) przychodzi do Ojcn,
jesli nie przeze mnie. ‘Jesli poznaliscie mnie, i Ojcm mego poznacie. | od teraz poznajecie go
i ujrzeliScie go. ®Mo6wi mu Filip: Panie, pokaz nam Ojcn i wystarczy nam. Moéwi mu

Jezus: Tyle czasu z wami jestem i nie poznates mnie, Filipie? (Ten), (ktory ujrzat) mnie,
ujrzat ()jcn. Jak ty mowisz: Pokaz nam Ojcn? Nie WIERZYSZ, ic jaw Ojcu i

ojciec we mnie jest?

Rzeczy, ktore ja mowie wam, ode mnie samego nie méwi¢. Zas chiec we mnie pozostajacy
czyni dzieta jego. ! WIERZCIE mi, ze ja w ()jcu i chiﬂc we mnie.

Jesli za$ nie, z powodu dziel tych WIERZCIE. *Amen, amen mowi¢ wam, WIERZACY we
mnie dziela, ktore ja czynie, i_on uczyni, i wieksze (od) tych uczyni, bo ja do Dj cA Wyruszam. 13

I to, (0) co poprosicie w imi¢ me, to uczyni¢, aby wstawiony zostal chiec w Synu. * Jedli

(0)_co$ poprosicie mnie w imi¢ me, ja uczynie.

Fragment pierwszy sktada si¢ z trzech czesci. W czesci pierwszej Jezus wzywa

uczniéw do wiary: ,,wierzycie w Boga i we mnie wierzcie” (w. 1b). Paralelne wezwanie
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znajduje si¢ w czesSci trzeciej: ,,wierzcie mi, ze ja w Ojcu i Ojciec we mnie” (w. 11).
Skrajne cze$ci zawieraja obietnice: w cze$ci pierwszej jest to obietnica powtdrnego
przyjécia Chrystusa: ,,A jesli podaze 1 przygotuje miejsce wam, znowu przychodze i
zabiore¢ Z sobg was do mnie, aby gdzie jestem ja i wy byliscie” (w. 3); natomiast w czeSci
trzeciej znajduje si¢ obietnica, ze prosby uczniow zostang wystuchane: ,.Je§li o co$
poprosicie mnie w imi¢ me, ja uczyni¢” (w. 14). W czgsci centralnej uczniowie wykazuja
si¢ niezrozumieniem stow ich Nauczyciela. Odpowiadajac na pytanie Tomasza, Jezus
dokonuje samoobjawienia: ,Ja jestem droga, i prawda, i zycie” (w. 6), z kolei
odpowiadajac na pytanie Filipa wskazuje na osobistg relacje z Ojcem: ,, Ten, ktory ujrzat
mnie, ujrzat Ojca (w. 9). Omawiana jednostka posiada kompozycje koncentryczng ABA’.
Skrajne czgsci przedstawiajg monolog Jezusa, natomiast cz¢$¢ centralna to dialog migdzy
Jezusem i Jego uczniami. Wszystkie czgéci tacza si¢ ze sobg za pomocg termindw:
»Ojciec” (mathp W. 2; 6-13); ,,wierzy¢” (motevw W. 1.10-12); ,,0dejs¢” (bmayw w. 4-5.12)
oraz ,,wyruszyé/podazac” (mopevw W. 2-3.12), ktore nalezy do tego samego pola

semantycznego, co wyrazenie ,,0dchodzi¢”.

Fragment Il (J 14,15-27a-d)

PE&v dyamdté pe, Tag EVTOAAS TaG Ends TpNOETE: Cxdym épwThow TOV mrTEpa xal EAlov

oUxéTL Bewpel, Uuels 0t Dewpelté pe, 8Tt éyd (6 xal Vuels (oete. 28y éxelvy i Nuépa yvwoeade
Opels 6Tt €yt &v TG maTpl pov xal DUELS &v Euol xayw v DUiv.

216 Exwy Ths EVTOAdS rou xal TNP&Y alThs éxelvds E0Twv 6 dyam&y ue- 6 0t dyamdv e
dyamndnoetar Omd Tod TaTPds pov, xdyw dyamiow adTov xal éudavicw alTd EuavTov.

22Néyer avTd) Tovdag, ovy 6 Toxaplwtns xUpte, [xai] Ti yéyovey 8Tt Hulv uédeis Eudavile
oeautdy xal odyl TG xéopw; Zamexpify Tnaols xal eimev adTd-

EQV TIC Ayamd We TOV AOYOV [0V TYPNTEL, Xal O TATHp 0U AYATHOEL AVTOV xal Tpos adTOV
élevobpeba xal poviy map’ adtd momodueda. 246 un dyamév we Tobg Aéyous pou ob Thpel- xal 6
Adyos 8v dxolete odx EaTiv uds dANG Tol mépbavtés pe merpds. ®Talta AehdAnxa Opiv map’
Ouiv pévwv- 26 0t mapdxAyTos, T0 MVEdUR TO dyio, § méudel 6 matip v TG dvéuarti pov,
éxelvog Opdic Oiddéer mdvta xal Vmouvioer Opds mavra & eimov Ouiv [yw]. ZEipivyy ddiput Hudy,
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BJesli mitowaé bedziecie mnie, przykazan moich strzec bedziecie. ** I ja poprosze Ojcn i

innego pocieszyciela da wam, aby z wami na wiek byl, ” ducha prawdy, ktorego SNATnie
moze przyjac, bo nie widzi go ani zna. \Wy znacie go, bo u was pozostaje i w was bedzie. # Nie
opuszcze Was sierotami, przychodze do was. °Jeszcze mato i SNAT mnie juz_nie widzi, wy za$
widzicie mnie, bo ja zyje i Wy zyé_bedziecie. W owym dniu poznacie wy, ze ja w Ojcu mym i

Wy We mnie i_ja w was.

“'Majacy przykazania me i strzegacy je, ten jest mitujgcy mnie. Zas mitujgcy
mnie umitowany bedzie przez Ojcn mego, i_ja mitowaé¢ bede go i

UCZYNIE_widzialnym mu siebie.

2Méwi mu Juda, nie Iskariota: Panie, [i] co stalo_sie, ze nam masz CZYNIC_widzialnym siebie
i nie $wiatu? 2Odpowiedzial Jezus i rzekl mu:

Jesli kto$ bedzie mitowaé mnie, stowa mego strzec bedzie, i Ojciec moj mitowaé bedzie go, 1
do niego przyjdziemy i (za)mieszkanie u niego UCZYNIMY . #*Nie mitujgcy mnie stébw mych nie
strzeze. I stowo, ktore styszycie, nie jest moje, ale tego, (ktéry postat) mnie, Ojcn. #To rzeklem
wam u was pozostajac. %Zas pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego posle Ojciec w imieniu

mym, 6w Was nauczy wszystkiego i przypomni wam wszystko, co powiedzialem wam [ja]. %’
Pokoj zostawiam wam, pokéj méj daje wam. Nie jako SNAT daje, ja daje wam.

Fragment drugi ztozony jest z trzech cze$ci, ktére wzajemnie si¢ przenikaja. W
kazdej z czesci znajduja si¢ stowa Jezusa mowigce o mitowaniu Go i zachowywaniu Jego
stowa/przykazan: ,,Jesli mitowac bedziecie mnie, przykazan moich strzec bedziecie” (w.
15); ,,majacy przykazania me i strzegacy je, ten jest mitujgcy mnie” (w. 21); ,,Jesli ktos
bedzie mitowa¢ mnie, stowa mego strzec bedzie” (w. 23). W pierwszej i w trzeciej czgsci
pojawiaja sie zapowiedzi postania Ducha Swietego, a takze wymienione s3 jego funkcje:
bedzie pocieszycielem (por. w. 16; 26) oraz nauczy ucznidéw wszystkiego 1 przypomni im
wszystko, co mowil Jezus (por. w. 26). Ponadto obie czgsci wzajemnie si¢ uzupeliniajg.
W czesci pierwszej Jezus wyjasnia uczniom: ,,Jeszcze mato i Swiat mnie juz nie widzi,
wy za$ widzicie mnie, bo ja zyj¢ 1 Wy zy¢ bedziecie” (w. 19), natomiast w czgsci trzeciej
uczniowie dopytuja, co znacza stowa Jezusa: ,,Panie, i co stalo si¢, Ze nam masz czyni¢
widzialnym siebie i nie §wiatu?” (w. 22). W omawianym fragmencie, w kazdej z czesci,
Jezus podkresla osobowg relacje miedzy Nim a Ojcem: On jest w Ojcu, a Ojciec w Nim
(por. w. 20); milujacy Syna jest mitowanym przez Ojca (por. w. 21; 23); stowa, ktore
mowi Jezus sg stowami Ojca (por. w. 24), Ojciec posyta Ducha Prawdy w imieniu Syna
(por. w. 26). Nie ma watpliwosci, ze cata jednostka przepelniona jest mitowaniem, ktore
wynika z relacji Ojca 1 Syna 1 przektada si¢ na relacje z uczniami. Zaleznosci te wskazujg

na spojno$¢ omawianej jednostki tekstualne;.
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Fragment I11 (J 14, 27e-31)

wn Tapacoéade Oudv 1 xapdia undt dehidtw. 2xodoate 8Tt éyw eimov Ouiv- Jmdyw xal Egyouat
Tpds Vuds. el Hyamdté pe éxdpnte Qv 8T1 mopedouat Tpds TOV TaTépa, 8Tt 6 matnp pellwy ol

» ~ 1 < ~ 4 bl 2 b \ 3 b4 3 4 31 ’"_"_"’_-(-’_ ------------ :l_"f 4
ued’ Vuddv, oyerat yap 6 Tol xdapou Gpxwy- xal év éuol olx Exet 000V, S1GAN’ Tva Yvé 6 xdauros
611 dyemd Tov matépa, xai xabws éveTeldaTd wot 6 TatAp, oltws Told. Eyeipeale, dyauey
évtelibev.

Nie niech wpada w_zamet wasze serce ani niech trwozy sie. ZUslyszeliscie, ze ja
powiedziatem wam: QOdchodze 1 przychodze do was. Je§li mitowalibyscie mnie,

uradowalibyscie_sie, ze ide do 0]' ca, bo 0]' ciec wiekszy (ode) mnie jest. | teraz rzektem wam,

i jako przykazal mi Ojciec, tak czynie. Podnoscie_sig, idziemy stad.

Fragment trzeci, wielkos$ci jednej czgéci, moéwiacy o odejsciu Jezusa do Ojca, jest
jednoczesénie zapowiedzig Jego powrotu (por. w. 28). Jezus czyni to, co przykazat Mu
Ojciec, poniewaz wypetlnia Bozy plan mitosci (por. w. 31). Zauwazy¢ mozna, ze
omawiany fragment jest echem fragmentu pierwszego. Obie jednostki méwia o odejsciu
i powrocie Jezusa. W trzecim fragmencie pojawia si¢ zapowiedz przyjscia Szatana (por.
w. 30; J 12,31), ktory stoi w opozycji do zapowiadanego powrotu Jezusa i zapowiedzi
postania Parakleta. Pewien paralelizm mozna dostrzec pomigdzy wyrazeniami:
LZuwierzyliscie” (w. 29), ktore odnosi si¢ do uczniéw oraz ,,poznat swiat” (w. 31), gdzie
okreslenie ,,$wiat” (0 xoouog) dotyczy osob, ktdre nie wierza w Jezusa (por. J 14,17,
15,19). Jezus przygotowuje uczniow do swego odejscia. Do tej pory, przebywajac z nimi
glosit stowo: ,,powiedziatem wam” (w. 28); ,,rzektlem wam” (w. 29), natomiast musi On
odejs¢, dlatego ostrzega uczniow: ,,Juz nie wiele mowi¢ bede z wami” (w. 30).
Przemowienie Jezusa konczy si¢ wezwaniem: ,,Podnoscie si¢, idziemy stad”, ktore
zamyka fragment trzeci.

W tym momencie warto wréci¢ do jednostki J 13,33-38 1 poréwnac ja z fragmentem

J 14,1-14, aby zweryfikowa¢ zalezno$ci wystepujace pomiedzy tymi tekstami:
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J 13,33-38

¥Dzieci, jeszcze MALO z wami jestem Szukaé bedziecie mnie, i jako rzektem Judejczykom, ze:
Gdzie ja ide, wy nie mozecie przyjs¢, i wam moéwie TERAZ. **Przykazanie nowe daje wam,
aby mitowaliscie jedni_drugich. Jako umitowatem was, aby i wy mitowaliscie jedni_drugich.
W tym poznajg wszyscy, ze moimi uczniami jestescie, jesli mito$¢ mie¢_bedziecie (miedzy)
sobg nawzajem. *Mowi mu Szyman Piotr: Panie, gdzie idziesz? Odpowiedziat [mu] Jezus:
Gdzie ide, nie mozesz mi TERAZ potowarzyszyé, bedziesz towarzyszyé zas POZNIEJ.
$"Méwi mu Pigtr: Panie, dla czego nie moge tobie pofowarzyszyé TERAZ? Zycie me za ciebie

potoze. *Odpowiada Jezus: Zycie twe za mnie potozysz? Amen, amen méwie ci, nie kogut

zawota, kiedy wyprzesz_si¢ mnie trzykroc.

J14,1-14

14* Nie niech_wpada w_zamet wasze serce. wierzycie w Boga i we mnie wierzcie. W domu
Ojca mego miejsca_do mieszkania liczne sg. Jesli za$ nie, powiedzialbym wam, ze podgzam
przygotowaé miejsce wam? 3A jesli podqgze i przygotuje miejsce wam, znowu przychodze i
zabiore z sobg was do mnie, aby gdzie jestem ja i wy byliScie. *I gdzie [ja] odchodze, znacie
droge. Mowi mu Tomasz: Panie, nie wiemy, gdzie idziesz. Jak mozemy droge zna¢? SMowi

mu Jezus: Ja jestem droga, i prawda, i zycie. Nikt_(nie) przychodzi do Ojca, jesli nie przeze

mnie. “Jesli poznaliScie mnie, i Ojca mego poznacie. I od TERAZ poznajecie go i ujrzeliscie go.
M owi mu Filif: Panie, pokaz nam Ojca i wystarczy nam. "Mowi mu Jezus: Tyle czasu z wami
jestem i nie poznate$ mnie, Fili}yie? (Ten), (ktory ujrzat) mnie, ujrzat Ojca. Jak ty mowisz: Pokaz
nam Ojca? °Nie wierzysz, ze ja w Ojcui Ojciec we mnie jest? Rzeczy, ktore ja mowie wam,
ode mnie_samego nie mowig. Za$ Ojciec we mnie pozostajacy czyni dzieta jego. **Wierzcie mi,
ze ja w Ojcu i Ojciec we mnie. Jesli zaé nie, z_powodu dziel tych wierzcie. **Amen, amen méwie
wam, wierzacy we mnie dzieta, ktore ja czynie, i_on uczyni, i wigksze (od) tych uczyni, bo ja
do Ojca wyruszam. * 1 to, (o) co poprosicie w imi¢ me, to uczynie, aby wstawiony zostat
Ojciec w Synu. 4 Jedli (o) co$ poprosicie mnie w imi¢ me, ja uczynie.

Przeanalizowane jednostki swojg komplementarno$¢ wykazujg ze wzgledu na
wystepujace miedzy nimi paralelizmy: ,,gdzie ja ide, wy nie mozecie przyjs¢” (J 13,33);
»Panie, gdzie idziesz?” (J 13,36); ,,Gdzie id¢ nie mozesz mi teraz potowarzyszy¢” (J
13,36); ,,aby gdzie ja jestem i wy byliscie” (J 14,3): ,,I gdzie ja odchodzg, znacie drogg”
(J 14,4); ,,Panie, nie wiemy, gdzie idziesz” (J 14,5) oraz uroczyste zapowiedzi: ,,Amen,
amen mowi¢ ci” (J 13,38); ,,Amen, amen moéwi¢ wam” (J 14,12). Kolejnymi
zalezno$ciami pomi¢dzy obiema jednostkami sa wyrazy taczace: ,,mato” (uixpov J 13,33);
Hteraz” (dpmi [ viv J 13,33.36.37; J 14,7); ,,pdzniej” (Uotepov J 13,36), dotyczace czasu
oraz terminy zapowiadajace odejscie i powrdt: ,.is¢/odchodzi¢” (dmayw J 13,33.36; J
14,4.5); ,,przyjs¢” (épyopar J 13,33; J 14,3.6); ,,podazac/wyruszac” (mopedw J 14,2.3.12).
Obie jednostki tekstualne to dialog Jezusa z uczniami dotyczacy Jego odejscia i
powtdrnego przyjscia. Tekst J 13,31-38 nalezy zatem do jednostki J 14,1-14, tworzac
wspolnie jeden fragment. Koniecznym jest zestawienie wszystkich przeanalizowanych

fragmentow J 13,33-14,31, aby ukaza¢ zalezno$ci pomigdzy jednostkami.
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13**Dzieci, jeszcze mato z wami jestem. Szukaé bedziecie mnie, i jako rzektem Judejczykom,
ze: Gdzie ja IDE, wy nie mozecie przyj$¢, i wam mowie TERAZ, 34}>rz17k1kzm¢ie nowe daje

wam, aby mitowaliscie jedni_drugich. Jako umitowalem was, aby i wy mitowaliscie jedni_drugich. W
tym poznaja wszyscy, ze moimi uczniami jestescie, jesli mito$é mie¢ bedziecie (miedzy)
sobg nawzajem. *Mo6wi mu Szymon Piotr: Panie, gdzie IDZIESZ? Odpowiedzial [mu] Jezus:
Gdzie IDE, nie mozesz mi TERAZ potowarzyszyé, bedziesz towarzyszy¢ za§ POZNIE). ¥Mowi
mu Piotr: Panie, dla czego nie moge tobie potowarzyszy¢ TERAZ? Zycie me za ciebie potoze.
$¥0dpowiada Jezus: Zycie twe za mnie potozysz? Amen, amen mowie ci, nie kogut zawota, kiedy
wyprzesz_sie mnie trzykro¢. 14'Nie niech_wpada w_zamet wasze serce. WIERZYCIE w

Boga i we mnie WIERZCIE. W domu OJCA mego miejsca_do_mieszkania liczne sg. Jesli za$
nie, powiedziatbym wam, ze PODAZAM przygotowaé miejsce wam? °A jesli PODAZE i
przygotuje miejsce wam, znowu przychodze i zabiore_z_sobq was do mnie, aby gdzie
jestem ja i wy byliscie. *I gdzie [ja] ODCHODZE, znacie droge. "Mowi mu Tomasz: Panie, nie
wiemy, gdzie IDZIESZ. Jak mozemy droge zna¢? *Moéwi mu Jezus: Ja jestem droga, i prawda, i
zycie. Nikt (nie) przychodzi do OJCA, jesli nie przeze mnie. ‘Jesli poznaliscie mnie, i OJCA
mego poznacie. | od TERAZ poznajecie go i ujrzeliscie go. ®Moéwi mu Filip: Panie, pokaz nam
OJCA i wystarczy nam. *Mo6wi mu Jezus: Tyle czasu z wami jestem i nie poznate$ mnie, Filipie?
(Ten), (ktory ujrzal) mnie, ujrzal OJCA. Jak ty mowisz: Pokaz nam OJCA? °NIE
WIERZYSZ, /¢ ja w OJCU i OJCIEC we mnie jest? Rzeczy, ktore ja moéwige wam, ode
mnie_samego nie mowie. Zas OJCIEC we mnie pozostajacy CZYNI dziela jego. Y'WIERZCIE
mi, ze jaw OJCU i OJCIEC we mnie. Je$li za$ nie, z powodu dziet tych WIERZCIE. 2 Amen,

amen mowie wam, WIERZACY we mnie dzieta, ktore ja CZYNIE, i_on UCZYNI, i wigksze
(od)_tych UCZYNI, bo ja do OJCA WYRUSZAM. 1 to, (0) co poprosicie w imi¢ me, to
UCZYNIE, aby wstawiony zostat OJCIEC w Synu. ** Jesli (0) co$ poprosicie mnie w imi¢ me,
ja UCZYNIE.

15Je$li mitowaé_bedziecie mnie, /rzykﬂZﬂri moich strzec_bedziecie. ** 1_ja poprosz¢ OJCA
i innego pocieszyciela da wam, aby z wami na wiek byl, 7 ducha prawdy, ktérego $wiat
nie moze przyjac, bo nie widzi go ani zna. Wy znacie go, bo u was pozostaje i w was bedzie.
18 NIE OPUSZCZE was sierotami, przychodze do was. ¥Jeszcze malo i $wiat mnie
juz_nie widzi, wy za$§ widzicie mnie, bo ja zyje i wy zy¢ bedziecie. W owym dniu
poznacie wy, ze ja w OJCU mym i wy we mnie i_ja w was. #Majacy Przykmznm’n me

i strzegacy je, ten jest milujgcy mnie. Za$ milujgcy mnie umitowany bedzie przez OJCA mego,
i_ja mitowaé_bede go i UCZYNIE widzialnym mu siebie. 2Méwi mu Juda, nie Iskariota:
Panie, [i] co stalo si¢, ze nam masz CZYNIC_widzialnym siebie i nie $wiatu?
B0dpowiedziat Jezus i rzekl mu: Jesli kto$ bedzie_milowaé mnie, stowa mego strzec bedzie,
i OJCIEC moj mitowaé_bedzie go, i do niego PRZYJDZIEMY i (za)mieszkanie u niego
UCZYNIMY. ?*Nie milujgcy mnie stow mych nie strzeze. 1 stowo, ktore slyszycie, nie jest
moje, ale tego, (ktory postat) mnie, OJCA. ®To rzeklem wam u was pozostajgc. 2°Zas$
pocieszyciel, Duch Swiety, ktorego posle OJCIEC w imieniu mym, 6w was nauczy
wszystkiego i przypomni wam wszystko, co powiedziatem wam [ja]. 2’ Pokj zostawiam
wam, pok6j moj daje wam. Nie jako $wiat daje, ja daje wam.

Nie niech_wpada_w_zamet wasze serce ani niech_trwozy_sie.

2BUstyszeliscie, ze ja powiedzialem wam: Odchodze i przychodze do was. Jesli
mitowaliby$cie mnie, uradowalibyscie sig, ze IDE do OJCA, bo OJCIEC wiekszy (ode) mnie jest.
2] TERAZ rzeklem wam, zanim (ma) staé sie, aby kiedy stanie sic, UWIERZYLISCIE.
%Juz_nie wiele mowi¢_bede z wami, przychodzi bowiem $wiata wiadca. I we mnie nie ma nic.
$Ale by poznat $wiat, ze miljg OJCA, i jako Przvkmzmé mi OJCIEC, tak CZYNIE.

Podnoscie sig, idziemy stad.
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W centrum przeanalizowanego tekstu, poza wezwaniem do mitos$ci, ktore przenika
calg jednostke, zauwazy¢ nalezy rowniez dwa dary Jezusa. W formie testamentu
pozostawia On uczniom: obietnice postania Parakleta: ,,I ja poprosze Ojca i innego
pocieszyciela da wam” (w. 16) oraz dar pokoju: ,,pokdj zostawiam wam, pokoj moj daje
wam” (w. 27). Oba dary wyplywaja z mitosci i jednocze$nie sg odpowiedzig na lek
uczniow, ktorzy styszac zapowiedz odejscia ich Nauczyciel czuja niepokoj (por. w. 1;
27¢). Duch Swiety bedzie pocieszycielem, ktory pozostanie w uczniach oraz nauczy ich
wszystkiego 1 przypomni wszystko, co mowit Jezus (por. w. 26). Pokoj z kolei, ktory
otrzymuja uczniowie, to z jednej strony pokdj serca, z drugiej kontrast do tego, co daje
$wiat (por. w. 27). Uczniowie, ktorzy beda znienawidzeni przez $wiat (por. J 15,18) oraz
przesladowani (por. J 15,20) otrzymaja pokdj od Jezusa. Centralny fragment jest
komplementarny zaréwno z fragmentem pierwszym, jak i drugim. Cho¢ tworzy osobng
jednostke tekstualna, ktora moze funkcjonowac autonomicznie, to nalezy jednak wykazaé
zalezno$ci pomiedzy kazda z przeanalizowanych jednostek. Fragment centralny wigze

si¢ ze skrajnymi fragmentami, poprzez uzycie terminéw taczacych (spinajacych):

Wersety
Terminy A B A’
Fragment | Fragment 11 Fragment 111
(J 13,31-14,14) (J 14,15-27a-d) (J 14,27e-31)
,mOwic” J 13,33.36.37.38 ww. 22.23.25.26 ww. 28.29.30
J14,2.5.6.8.9.
10.12
»przychodzi¢” J 13,33 ww. 18.23 ww. 28.30
J14,3.6
,Ojciec” J14,2.7.8.9.10.11. | ww. ww. 28.31
12.13 16.20.21.23.24.26
,»znac” J14,45.7.9 ww. 17.20 w. 31
,milowac” J13,34.35 ww. 15.21.23.24 ww. 28.31
,»CZynic”’ J14,10.12 ww. 21.22.23 w. 31
»Swiat” - ww. 17.19.22.27 ww. 30.31

Skrajne fragmenty wzajemnie si¢ uzupetniajg i potwierdzaja spojno$¢ kompozycji
J 13,33-14,31. Obie jednostki mozna zatytutowac: ,,Wezwanie do wiary i mitosci”, ze
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wzgledu na gléwny temat wyptywajacy z obu fragmentow. Fragment pierwszy jest

wezwaniem do mitosci: ,,Przykazanie nowe daj¢ wam, aby mitowaliscie jedni drugich”

(J 13,34) oraz do wiary: ,,wierzycie w Boga i we mnie wierzcie”(J 14,1); ,,wierzcie mi,

ze ja w Ojcu 1 Ojciec we mnie” (J 14,11). Fragment trzeci z kolei antycypuje to, co ma

nastagpic: ,,jesli mitowalibyscie mnie, uradowalibyscie sig, ze ide do Ojca” (J 14,28); ,,i

teraz rzektem wam, zanim ma sta¢ sig¢, aby kiedy stanie si¢, uwierzyliscie” (J 14,29). Obie

jednostki wskazujg roéwniez na pewng form¢ pocieszenia, poprzez uzyte wyrazenia

paralelne: ,Nie niech wpada w zamet wasze serce” (J 14,1.27) Przeanalizowanym

fragmentom nadano tytuly, zgodnie z gléwnymi tematami wyplywajacymi z

poszczeg6lnych jednostek:

A WEZWANIE DO WIARY I MILOSCI J13,31-14,14
DARY JEZUSA WYPLYWAJACE Z MILOSCI:
- OBIETNICA POSLANIA PARAKLETA
- DAR POKOJU J 14, 15-27a-d
A’ WEZWANIE DO WIARY I MILOSCI J14,27e-31
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2.4 Analiza tekstu J 15,1-16,4

2.4.1 Komplementarnos¢ czesci J 15,1-16,4

Czes¢ 1 (J 15,1-5a)

1115 Eyw el 7 dumeloc 7 Anduv

“xal 6 TATHp Wou 0 yewpyos EoTIV.

PPy sedfjua év épol W) pépoy xapmoy alpet avTe,
=xal mav TO xapmoy Gepoy xafaipet avTod
=lva xapmoy Theiova Pépy.

=310n Oueis xabapol éote ot oV Abyov 6v Aehainxa Opiv
J&.LEiVCtTE év épol, XAy gv Ouiv
Inabag 0 xAfua o0 dbvatar  xapmrov gepety ad’ éautol

Ie&v p3) LEVY) & 7f dumélo,

loUTwe 000E Opels

léav yn év éuol {.LéVY)TE.

ey el ¥ dumelog,

[Opels 0 XAfpera.

15 LJa jestem winorosl prawdziwa,

a Ojciec moj rolnik jest.

’Kazdy ped we mnie nie niosgcy owocu, odrywa go,

i kazdy owoc niosqcy 0oczyszcza go,
aby owaoc liczniejszy niost.

3Juz WYy czysci jestescie z_powodu stowa, ktére rzeklem wam.
*POZOSTANCIE we mnie, i_ja W Was
Jak ped nie moze owocu nies¢ z siebie,

jesli nie POZOSTAJE

tak ani
jesli nie we mnie

%Ja jestem
wy

w winoroSli,

Wy

winoroslg,
pedami.

POZOSTAJECIE.

Wersety 1-5a sktadajg sie z dwoch urywkow trojsegmentowych i tworzag czesé

pierwsza. Segment pierwszy w urywku pierwszym wskazuje na relacj¢ miedzy Ojcem,

ktory jest rolnikiem, a Jezusem, ktory jest winorosla (w. 1). W drugim segmencie

pierwszego urywka Jezus w formie koncentrycznego rozwoju mysli opisuje rolg Ojca w
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stosunku do pedu: ,,Kazdy ped we mnie nie niosagcy owocu, odrywa go i kazdy owoc
niosgcy oczyszcza go, aby owoc liczniejszy nidst” (w. 2), natomiast w kolejnym
segmencie wskazuje uczniom, by trwali w Nim, gdyz sg czysci z powodu Jego stow (w.
3-4). W segmencie drugim (w. 2) wyrazami taczgcymi kazdy z cztonow sg terminy:
,OWoC” (xapmog) oraz ,,nies¢” (dépw). Czlon pierwszy omawianego segmentu: ,,Kazdy
ped we mnie nie niosgcy owocu, odrywa go” (w. 2a) jest paralelny antytetycznie do
cztonu drugiego tegoz segmentu: ,,i kazdy owoc niosacy oczyszcza go” (w. 2b). Miedzy
drugim cztonem drugiego segmentu (w. 2b) a pierwszym cztonem trzeciego segmentu
(3a) wystepuje paralelizm syntetyczny, czyli konstrukcja, w ktorej jedna jednostka
uzupetnia tre$¢ jednostki poprzedniej. Oba czlony tacza si¢ ze soba za pomoca terminu:
moczyszezac” (xafalpw W. 2b) oraz ,,czysty” (xafapds w. 3a)

Drugi urywek jest kontynuacja urywka pierwszego. Czlon drugi w segmencie
pierwszym: ,,jesli nie pozostaje w winoro$li” (w. 4c¢) odpowiada cztonowi drugiemu w
segmencie drugim: ,,jesli nie we mnie pozostajecie” (w. 4¢). Oba cztony sg rozwinigciem
wyrazenia: ,,JJak ped nie moze owocu nie$¢ z siebie” (w. 4b) i wskazuja na to, by
uczniowie trwali w Chrystusie. Terminami potwierdzajacymi spojno$¢ urywka drugiego
sg wyrazy taczace: ,,pozostac” (uévw W. 4ce); wyrazy skrajnel: ped” (xAfiue w. 4b; 5a)

132 winoro$l” (&umelog W. 4cC; 5a).

oraz wyrazy centralne

W. 1: ,,Ja jestem winoro$l prawdziwa, a Ojciec moj rolnik jest” i w. 5a: ,,Ja jestem
winorosla, wy pedami” sg paralelne wzgledem siebie i tworza inkluzje analizowane;j
czesci. W formie alegorii o winnym krzewie Jezus przedstawia relacj¢ pomigdzy Nim a
Ojcem (w. 1) oraz relacj¢ migdzy Nim a uczniami (w. 5a). Pierwszy czton segmentu
drugiego w urywku pierwszym: ,,Kazdy ped we mnie nie niosgcy owocu, odrywa go” (w.
2a) odpowiada cztonowi pierwszemu segmentu pierwszego w urywku drugim: ,,Jak ped
nie moze owocu nies¢ z siebie” (w. 4b). Obie jednostki dotycza trwania w Jezusie na

wzOr trwania pedéw w winorosli.

181 Wyrazy lub wyrazenia identyczne badz podobne, ktore wyznaczajg krafice jednostki tekstowej. R.

MEYNET, Trattato... s. 191-204.
132 Tamze, s. 204.
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Cze$é 11 (J 15,5b-7)

0 y.évcov év éuot XAYW &v alTE
+00T0g dépel XAPTIOV ToADY,

16Tt xwplg éuol o0 ovvaabe Trotely 000év.

=S¢y Wy Tig (.Lévn gv éuol,

=¢M)0y gw @¢ TO ¥ Afjua xal EEnpdvhy
=xal cuvayoua adTa xal €ig T0 mlp Barlovawy xal xaletal.

ey UEIVYTE & éol

+Xal TQ PAUATA LoV év Uty (.LEiV}’),

116 éav BéAnTe aithoacbe, xal yevjoerar  Oulv.
POZOSTAJACY we mnie i_ja w nim,

ten niesie owoc liczny,

bo beze mnie nie mozecie czynié nic.

®Jesli nie kto$ POZOSTAEBY we mnie,

wyrzucony_zostatby na_zewnatrz, jak ped 1 wysuszylby sig;
i zbierajg je i w ogief rzucaja, ipali_sie.

"Jesli POZOSTANIECIE we mnie

i stowa me W was POZOSTANA4,
co zechcecie popros$cie_sobie | stanie sie wam.

Czes¢ druga, wielkosci urywka, sktada si¢ z trzech segmentdéw, tworzac
kompozycje symetryczno-koncentryczng ABA’. Pierwszy czlon w pierwszym
segmencie: ,,pozostajagcy we mnie i ja w nim” (w. 5b) jest paralelny do cztonu pierwszego
w segmencie trzecim: ,,jesli pozostaniecie we mnie” (w. 7a). Kolejne cztony w skrajnych
segmentach wskazuja na korzysci trwania w Chrystusie. Czton drugi w segmencie
pierwszym: ,,ten niesie owoc liczny” (w. 5¢) odpowiada cztonowi drugiemu w segmencie
trzecim: ,,i stowa me w was pozostang” (w. 7b). Owoc, ktéry maja nie$¢ uczniowie, jest
dobra nowing, stowem, ktore uczniowie ustyszeli od Jezusa i ktore w nich pozostato.
Czlon trzeci w segmencie pierwszym: ,,bo beze mnie nie mozecie czyni¢ nic” (w. 5d)
nawigzuje do cztonu trzeciego w segmencie trzecim: ,,co zechcecie poproscie sobie i
stanie si¢ wam” (w. 7c¢). W centralnym segmencie znajduja si¢ konsekwencje odrzucenia
Jezusa. Metafora pedu, ktory usycha, a nastgpnie zostaje wrzucony w ogien, t0 W
rzeczywistosci cztowiek, ktory odrzucajac Boga sam siebie skazuje na wysuszenie 1 ogien

piekielny.
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Cze$¢ T (J 15,8-11)

82 ’
="¢v TOUTW
=lva xapmov
\ 4 b \
=xal yévnole éuol

::Kabas fydmyody
IRAYW
UEVATE

€008 aby
TOADY
uabntal.

6 maTIp OV,
béprre

6 maTIp,
Nydmnoa-

TH Eufl.

+10¢8y Téc dvToldc

I LEVELTE

1o
&v Tf] dydmy

\ 3 \ \ 3 1 ~ /
+xabwg &y Tag évtolas Tol mrTpds pou

TNPNONTE,

®ou,

TETYpYXA

sxal (,Lévco avTod &v T} dydmy.

="Taiita AeddAnxa Ouiv

=lva 7 xapa 7 ) gv Opiv 7
=xal 1 yapa &V AN pwO7.

SW tym wystawiony zostat Oj ciec moj,

zeby owoc liczny przynosiliscie

i staliscie _sie mi uczniami.

%Jako umitowat mnie Oj clec,

ija was umitowatem.
POZOSTANCIE W mitlosci mojej.

19Jegli przykazan mych strzec bedziecie,
POZOSTANIECIE W mitosci mej,

jak ja przykazan ()j cA Mego ustrzeglem

I POZOSTAJE w Jego milosci.

UTo rzektem wam,

aby rado$¢ moja W Was byta
1 rados¢ wasza wypehita_sig.

Czes¢ trzecia zawiera dwa komplementarne urywki. Pierwszy segment pierwszego

urywka (w. 8) odpowiada drugiemu segmentowi tegoz urywka (w. 9). Ojciec wystawiony

zostat w Synu, ktory umitowal swoich uczniéw na wzoér mitosci Jego Ojca. Terminem

ekstremalnym pierwszych cztondw obu segmentdw jest: ,,Ojciec” (matnp W. 8a; 9a), zas

terminem taczacym segment drugi jest czasownik ,mitowac” (ayamaw w. 9ab) oraz

rzeczownik ,,mito$¢” (&ydamn w. 9c).



Urywek drugi sktada si¢ z trzech segmentow. Pierwszy i drugi segment tworzg
kompozycje rownolegla. Czlon pierwszy w segmencie pierwszym: ,Jesli przykazan
mych strzec begdziecie” (w. 10a) jest paralelny do segmentu pierwszego w segmencie
drugim: ,jak ja przykazan Ojca mego ustrzegtem” (w. 10c). Podobnie czton drugi w
segmencie pierwszym: ,,pozostancie w milosci mojej” (w. 10b) odpowiada cztonowi
drugiemu w segmencie drugim: ,,i pozostaj¢ w mitosci Jego” (w. 10d).

Oba urywki taczg si¢ ze sobg za pomocg wyrazen paralelnych. W segmencie drugim
W urywku pierwszym termin: ,,pozosta¢” (uévw) wystgpuje w trybie rozkazujacym:
,,pozostancie w mitosci mojej” (w. 9¢). W urywku drugim ten sam termin pojawia si¢ w
trybie oznajmujacym. W segmencie pierwszym w urywku drugim jest to tryb
oznajmujacy, czas przyszly prosty: ,,pozostaniecie w mitoéci mej” (w. 10b), natomiast w
segmencie drugim tegoz urywka wystgpuje tryb oznajmujacy, czas terazniejszy: ,,i
pozostaj¢ w Jego mitosci” (w. 10d). Wyrazenie ,jesli” podkresla warunek: ,jesli
przykazan mych strzec bedziecie” (10a), oraz wzor: ,jak ja przykazan Ojca mego
ustrzeglem” (w. 10c). Uczniowie winni sg nasladowac Jezusa, aby trwa¢ w Jego mitosci
na wzor mitosci Ojca do Syna (w. 9). W urywku drugim wyrazna jest epimone, czyli
figura retoryczna, bedaca odmiang powtorzenia. Polega ona na dluzszym zatrzymaniu si¢
nad wazna mysla, w ktorej tkwi sedno sprawy. Jezus wyjasnia, ze Jego stowa sa po to,
aby wypelnita si¢ rado$¢ uczniow (w. 11). Mitos¢ i rado$¢ sg owocami ducha (por. Ga
5,22) i przezywa je ten, kto kocha i jest kochany. Konsekwencjg pozostania w mitoSci

Chrystusa jest rado$¢, ktéra wypetni si¢ w uczniach.

88



Czes¢ IV (J 15,12-17)
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1270 jest przykazanie moje,

aby mitowaliscie siebie _nawzajem,

jak umitowatem was.

Bwigkszej (od)_tej mitosci nikt_(nie) ma,

zeby ktos dusze jego potozyt za przyjaciot jego.

\¥/y przyjaciéhmi moimi jestescie,

jesli czyni¢_bedziecie, CO ja_przykazuje wam.

BJuz nie nazywam was niewolnikami,

bo niewolnik nie wie, Cco czyni jego pan.
W/as zas nazwalem przyjaciétmi,

bo wszystko, co ustyszalem od Oj A mego,
datem_poznaé wam.

1®Nie wy mnie wybraliscie_sobie,

ale ja wybratem_sobie was

i potozytem was,

aby wy szliscie I owoc niesliscie, | owoc wasz trwal,

aby to (0)_cokolwiek poprosicie Ojcn w imi¢ me, dat wam.
To przykazuie wam,

aby mitowaliscie jedni_drugich.

Cze$¢ czwarta sktada si¢ z trzech urywkow. W pierwszym urywku istnieje
wewnetrzna struktura ABA’. Dwa skrajne segmenty dotycza przykazania wzajemnej
mitosci: ,,To jest przykazanie moje, aby milowali$cie siebie nawzajem, jak umitlowatem
was” (w. 12); ,,Wy przyjaciélmi moimi jestescie, jesli czyni¢ bedziecie co ja przykazuje
wam” (w. 14). Przestrzeganie tego przykazania skutkuje bliska relacjg z Jezusem, jaka
jest przyjazn. Centralny segment wskazuje na apogeum mitosci: ,,wigkszej od tej mitosci
nikt nie ma, zeby kto§ duszg jego polozyt za przyjaciot jego” (w. 13). Jest to mitos¢
autentyczna 1 darmowa, mitos¢, ktora Jezus darzy swoich ucznidow, chege, aby oni czynili
tak samo wzgledem siebie. Terminami taczacymi poszczegdlne segmenty w urywku
pierwszym sa wyrazy: ,milowaé” (dyamaw w. 12bc); ,mitos¢” (ayamn w. 13a);
»przyjaciel” (didos w. 13c; 14a) oraz wyrazy centralne, ktore tworza inkluzje
omawianego fragmentu: ,,przykazanie” (évtoAn W. 12a) i ,,przykazuje” (évtéAdw W. 14b).

Urywek drugi o wewnetrznej kompozycji AA’ jest kontynuacjg urywka
pierwszego. Chrystus wyjasnia réznic¢ miedzy niewolnikiem a przyjacielem. Niewolnik

nie zna czyndéw pana (w. 15b), natomiast uczniom, ktoérych Jezus nazwat przyjaciotmi dat
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poznac to, co ustyszat od Ojca (w. 15d). Terminami tagczacymi oba segmenty w urywku
drugim sa: ,,niewolnik” (dolAog w. 15ab), ktory stoi w opozycji do terminu ,,przyjaciel”
(dihos W. 15c) oraz wyrazenia: ,,nie wie” (oUx oidev W. 15b); ,,datem poznaé” (éyvipioa
w. 15e); ,,nazywam” (Aéyw w. 15a); ,,nazwatem” (eipnxa w. 15c).

Trzeci urywek w relacji AA’B méwi o tym, Ze to Jezus wybral sobie ucznidéw, a nie
oni Jego. Nie oznacza to jednak, ze uczniowie nie majg wyboru. Jezus, w nawigzaniu do
wczesniejszych urywkow, traktuje uczniow jako przyjaciot, dlatego wybrat ich i
przeznaczyt, aby szli i przekazywali dalej Jego stowo. Drugi segment peini forme
uzupelnienia segmentu pierwszego, poprzez uzycie terminu ,,aby” (va w. 16de), zas
segment trzeci jest podsumowaniem catej jednostki.

Pierwszy segment pierwszego urywka (w. 12) i ostatni segment trzeciego urywka
(w. 17) sa paralelne i tworzg inkluzj¢ czesci czwartej, ktora rozpoczyna si¢ i konczy

przykazaniem mitosci.

Czesé V (J 15,18-19)

=18 6 ®OTL0G Opds uioet,

=YIVWOXETE ot

=¢ué mpéiTov Oy ueplonxey.

+1% Ex 1ol xdauoy T,

116 xbauoc &v 6 10tov édidel-

+4T1 08 Ex Tol xdauou oUx £0°TE,

e éya ggelebapny dudc Ex Tol xdouoy,

::01e TolTo RITEL Dpdlg J xdauog.

8Jesli Swiat was nienawidzi,

wiedzcie, ze

mnie wezesniej (od)_was znienawidzil.

19 e . e, .
Gdyby ze swiata byliscie,

Swiat (co) wiasne kochalby.

Ze za$ ze $wiata nie jestescie,

ale ja wybratem_sobie was  ze Swiatq,

dlatego nienawidzi was Swiat.

W czgsci pigtej terminem taczacym wszystkie segmenty jest stowo ,,$wiat” (6
x0apos), ktore wystepuje szes$¢ razy w omawianej jednostce (w. 18a; 19). Zarowno w

czesci poprzedniej, jak 1 w czesci nastepnej, nie wystepuje ten termin. Wiedzac, ze W
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Pismie Swictym liczby maja swoja szczegdlng symbolike, mozna zaryzykowaé
stwierdzeniem, ze sze$ciokrotne nawigzanie do ,,$wiata”, oznacza jego niedoskonalos¢
oraz symbol sprzeciwu wobec Boga. W Apokalipsie potrdjna szostka, czyli liczba 666
jest liczbg Bestii 1 ma sugerowac imi¢ cztowieka: ,,liczba to bowiem cztowieka™ (por. Ap
13,18). Zauwazy¢ mozna, ze autor natchniony postuguje si¢ gematrig, czyli systemem
numerologii, ktory opiera si¢ na jezyku hebrajskim i greckim. W ten sposob postugujac
si¢ symbolem liczb, autor wskazuje na zaszyfrowane imi¢. Jak podaje Miedzynarodowy
Komentarz do Pisma Swigtego: ,,Wickszo$é komentatoréw sktonna jest wywodzi¢ liczbe
666 z zapisu greckiego imienia Neron, Kaisar Neron, literami hebrajskimi (QSR NRWN:
Q =100; S = 60; R = 200; N = 50; W = 6). Chodzitoby wigc o Nerona lub o
reprezentowang przezen rzeczywisto$¢: cesarstwo jako tyranska wladza, ktora
przesladuje chrze$cijan.”*3, Stusznym wydawatoby sie zatem odniesienie cyfry szesé do
$wiata, ktory nienawidzi uczniéw Jezusa (w. 18; 19¢) oraz przesladuje ich (por. J 15, 20).

Czton pierwszy w segmencie drugim: ,,gdyby ze $wiata byliscie...” (w. 19a) tworzy
paralelizm z pierwszym cztonem segmentu trzeciego: ,,ze za$ ze $wiata nie jestescie...”
(w. 19a), natomiast czton pierwszy w segmencie pierwszym: ,jesli Swiat was
nienawidzi...” (w. 18a) tworzy inkluzj¢ calej jednostki wraz z cztonem trzecim segmentu
trzeciego: ,,dlatego nienawidzi was $wiat” (w. 19¢). Zarowno sze$ciokrotne powtorzenie
terminu ,,$wiat”, jak i relacje wewnatrz jednostki pozwalaja uzasadni¢ spojnos$¢ czesci

piatej.

Cze$é VI (J 15, 20-21)

, A 4
P uynpovedete To0U /‘10)/011
Ilob &yw glmov Opiv-
el b4 ~ 4 ~N r t ~
=o0x 0Ty 0oTAog peilwy Tol xuplov adTol.
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el TOV /10)/01/ 1ou ETipnoay,
+xal TOV UUETEPOV TYPNTOUTLY.
+21aAN& Tabita mdvTa TONTOUTLY elg Vpds
+01& TO dvoud pov,
¢ el I 1 /4 1A
=671 odx oldaoty ToV mEpavtd HE.

8T, OKURE, Ewangelia wedlug sw. Jana, w: W. F. FARMER (red.), Migdzynarodowy komentarz do
Pisma Swietego, Warszawa 2001, s. 1697.
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2%Przypomnijcie_sobie SLOWO,

ktore Ja powiedziatem wam:

Nie jest niewolnik wickszy (od)_pana jego.
Jesli mnie przesladowali,

I was przesladowaé beda.

Jesli SEOWO me ustrzegli,

I waszego strzec _beda.

2IAle to wszystko czynié¢_beda wobec was
Z_powodu imienia mego,

bo nie znaja (Tego), (ktéry postal) mnie.

Czgs$¢ szosta sktada si¢ z dwoch urywkow w relacji AA’. Urywek pierwszy,
dwusegmentowy, jest wprowadzeniem w stowa Jezusa, ktore maja przypomnie¢ uczniom
Jego wczesniejsza wypowiedz: ,,przypomnijcie sobie stowo, ktore Ja powiedziatem wam:
nie jest niewolnik wiekszy od pana jego” (w. 20). W kolejnym urywku nastgpuje
wytlumaczenie owych stow (w. 20d-21). Jezus postugujac si¢ przyktadem niewolnik —
pan, wyjasnia uczniom, ze relacja z Nim pociaga za soba konsekwencje: ,,jezeli mnie
przesladowali i was przesladowac beda” (w. 20de), a nastgpnie podaje powdd takiego
zachowania: ,,ale to wszystko czyni¢ beda wobec was, z powodu imienia mego, bo nie
znaja tego, ktory postal mnie” (w. 21). Urywek drugi, ztozony z trzech segmentow,
tworzy relacje AA’B. Terminami spinajacymi pierwszy segment sg wyrazy koncowe:
,przesladowali” (édiwEav W. 20d) oraz ,,przesladowaé bedg” (duw&ouatv w. 20e). Podobnie
wyrazy koncowe: ,,ustrzegli” (émnpnoav w. 20f) oraz ,,strzec beda” (typnoovaty w. 20g)
spinajg segment drugi. Oba segmenty sg paralelne wzgledem siebie. Pierwszy czton
pierwszego segmentu laczy sie z pierwszym czlonem drugiego segmentu, poprzez uzycie
wyrazow poczatkowych: ,jesli” (ei w. 20d.f) oraz czasownikéw w formie aorystu:
mprzesladowali” (édiw&av w. 20d); ,,ustrzegli” (émpnoav w. 20f). Czton drugi pierwszego
segmentu taczy si¢ z cztonem drugim segmentu drugiego za pomocg wyrazen: ,,i was”
(xal Ouds w. 20e); ,,i waszego” (xal Tov Opuétepov W. 20g) oraz czasownikow w czasie
przysztym: ,przesladowaé bedg” (diw&ovav w. 20e); ,,strzec bedg” (tnpyoovay w. 20g).
W obu segmentach wystepuje antisagoge, czyli figura retoryczna polegajaca na
przytoczeniu teoretycznej sytuacji, w celu przedstawienia potencjalnych konsekwencji.
Segment trzeci petni funkcje podsumowania omawianej jednostki. Oba urywki tacza sie
ze sobg za pomoca terminéw spinajacych: ,,stowo” (Adyos w. 20a; 20f) oraz wyrazenia:
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,,0d pana jego” (ol xuplov adtol w. 20c), ktore jest metafora ,,tego, ktory postat mnie”

(Tov mépyavta pe w. 21c).

Cze$é VII (J 15,22-25)

22} w1 HABov
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=yuy )3
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2Gdyby

nie przyszedtem

i (nie) powiedziatem im,
grzechu nie mieli(by).

TERAZ za$

pretekstu nie maja

co_do grzechu ich.

ZMnie nienawidzacy

i ojcm mego nienawidzi.

AGdyby dziet nie uczynitem w$rod nich,
ktorych nikt inny (nie)uczynit,

grzechu nie mieli(by).

TERAZ za$

i ujrzeli i znienawidzili

i mnie, i ojm mego.
2Ale aby wypekilo_sie stowo,

(to) w Prawie ich napisane, ze:

Znienawidzili mnie bez_powodu.

Wersety 22-25 tworzg czg¢$¢ siodma, ztozong z dwoch urywkow w relacji AA’. W

urywku pierwszym terminami spinajacymi pierwszy segment sa czasowniki w trybie
przypuszczajacym, ktore wystepuja w kazdym cztonie: ,,Gdyby nie przyszedlem” (uy
nABov w. 22a); ,,i nie powiedzialem” (xai E\dAnoa W. 22b); ,,nie mieliby” (odx elyooav w.
22¢). Segment ten taczy si¢ z segmentem drugim za pomoca rzeczownika ,,grzech”
(apaptia w. 22¢.f) oraz czasownika ,,mie¢” (8w W. 22c.€). Segment trzeci ztozony jest z
dwoch paralelnych cztonow, wskazujacych na dwie Osoby Boskie oraz na odczucia
$wiata wzgledem Nich: ,,Mnie nienawidzacy i Ojca mego nienawidzi” (w. 23).

W urywku drugim, rownolegle do urywka pierwszego, segment pierwszy ztozony
jest z czasownikéw w trybie przypuszczajacym: ,,gdyby... nie uczynilem” (ei... un
émolnoa W. 24a); ,,nie uczynil” ([un] émoinaev w. 24b); ,,nie mieliby” (o0x eiyogav W. 24c).
Segment drugi aczy si¢ z segmentem trzecim za pomocg Czasownika: ,,nienawidzi¢”
(woéw W. 24e; 25¢) oraz zaimka osobowego: ,,mnie” (ne W. 24f; 25¢).

Segment pierwszy w urywku pierwszym odpowiada segmentowi pierwszemu w
urywku drugim. Oba segmenty rozpoczynaja si¢ od wyrazenia ,,gdyby” (el W. 22a; 24a),
nastepnie opisujg czynno$é: ,,nie przyszedtem i nie powiedziatem,, (13 #A0ov xal éAdAnoa

w. 22a); ,.nie uczynitem” (w3 émoinoa W. 24a); ,nie uczynit” ([un]émoinoey w. 24b) i
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przechodza do wnioskow: ,,grzechu nie mieliby” (apaptiav odx eiyocav W. 22a; 24b).
Werset 22d tgczy si¢ z wersetem 24d za pomoca uzytych wyrazow poczatkowych,
dotyczacych czasu: ,teraz za$” (viv 0¢) i znajdujg si¢ w centrum obu urywkdow. Trzeci
segment pierwszego urywka i drugi segment drugiego urywka sg paralelne symetrycznie:
»~mnie nienawidzacy i Ojca mego nienawidzi” (w. 23); ,,i ujrzeli i znienawidzili i mnie, i
Ojca mego” (w. 24de). Ostatni segment drugiego urywka, wskazujacy na wypetnienie
Pisma: ,,ale aby wypetnito si¢ stowo, to w Prawie ich napisane, ze: znienawidzili mnie

bez powodu” (w. 25) pei funkcje podsumowania.

Czes¢ VIII (J 15,26-16,4)
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2Kiedy przyjdzie Pocieszyciel,
ktorego ja posle wam od Ojcw

Duch Prawdy,

ktory od ij wychodzi,

Ow zaswiadczy 0 mnie.

2"l wy za$ $wiadezycie,

bo od poczatku Ze mng jestescie.

16 'To powiedzialem wam,

aby nie potkneliscie_sie.

2Wykluczonym z_synagogi uczynia Was.

Ale przychodzi. godzina,

zeby kazdy (ktory zabit) was,

uwazat, (ze) akt_kultu (przynosi) Bagu.
%l to uczynia,

bo nie poznali Ojcn ani mnie.

“Ale to rzeklem wam,

aby kiedy przyjdzie godzina ich, przypomnieliScie_sobie (to),
ze ja powiedzialem wam.

Tego zas wam od poczatku nie powiedzialem,
bo Z wami bylem.

Czgs¢ 6sma sktada si¢ z trzech urywkow 1 tworzy kompozycje ABB’. Segment
pierwszy W urywku pierwszym spina oba cztony za pomoca terminéw centralnych®3#:
»przyjdzie” (8Ay w. 26a); ,posle” (méudw w. 26b) oraz terminéw koncowych:
,Pocieszyciel” (6 mapaxintos w. 26a); ,,Ojciec” (matmp W. 26b). Segment ten jest
paralelny do segmentu drugiego, poniewaz obie jednostki mowig o Paraklecie/Duchu
Prawdy (w. 26a.c), ktory bedzie postany/wyjdzie od Ojca (w. 26b.d). Trzeci czton
drugiego segmentu, ktory wskazuje na $wiadectwo Ducha Swietego (w. 26¢) odpowiada
pierwszemu cztonowi trzeciego segmentu, ktory mowi o §wiadectwie uczniéw (w. 27a).

Rozdziat 16. czwartej Ewangelii rozpoczyna urywek drugi, ktory swoja
komplementarno$¢ wykazuje na poziomie czlondw oraz segmentow. WyrazZenie:
,wykluczonym z synagogi” (w. 2a) w cztonie trzecim segmentu pierwszego taczy sie z

wyrazeniem: ,kazdy, ktory zabil was” (w. 2¢) w cztonie drugim segmentu drugiego,

134 Wyrazy lub wyrazenia identyczne badz podobne, ktore wyznaczajg $rodki dwoch symetrycznych
jednostek tekstowych.
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poniewaz dotyczy tej samej rzeczywistosci — $wiata, ktory odrzucit Boga i bedzie
przesladowal uczniéw. Zaimek wskazujacy: ,,To” (Talta), ktory rozpoczyna pierwszy
czlon pierwszego segmentu (w. la) oraz pierwszy czion trzeciego segmentu (w. 3a)
tworzy inkluzj¢ urywka drugiego. Podobnie termin: ,,czyni¢” (motéw), ktory jest terminem
ekstremalnym*®, znajduje si¢ na koficu trzeciego cztonu w segmencie pierwszym (W. 2a)
oraz na koncu pierwszego cztonu w segmencie trzecim (w. 3a).

W urywku trzecim, ktory podsumowuje calg jednostke, wystepujg paralelizmy
taczace poszczegbdlne cztony. Miedzy czitonem pierwszym segmentu pierwszego, a
czlonem trzecim tegoz segmentu wystgpuje paralelizm synonimiczny: ,,Ale to rzektem
wam” (w. 4a); ,,ze ja powiedzialem wam” (w. 4c). Oba cztony sg paralelne antytetycznie
wzgledem czlonu pierwszego w segmencie drugim: ,.tego za§ wam od poczatku nie
powiedziatem” (w. 4d).

Terminy: ,przyjdzie” (€A0y J 15,26a); ,,posle” (méubw w. J 15,26b) ,,wychodzi”
(éxmopevetar J 15,26d) w urywku pierwszym oraz terminy: ,,przychodzi” (€pyetat
J 16,2b); ,,przyjdzie” (épxetar J 16,4b) w urywku drugim i trzecim ukazuja wewnetrzna
relacj¢ pomiedzy jednostkami. Dwa pierwsze dotycza przybycia Ducha Swietego,
natomiast dwa kolejne nadejscia godziny Jezusa. Migdzy ostatnim czlonem w urywku
pierwszym: ,,bo od poczatku ze mng jestescie” (J 15,27b) a ostatnim cztonem w urywku
trzecim: ,,bo z wami bylem” (J 16,4e) wystepuje paralelizm Synonimiczny, tworzacy

inkluzje calej jednostki 1 potwierdzajacy jej komplementarnos¢.

*

Poszczegdlne wydania Pisma Swietego oddzielaja J 15,27 od 16,1 na poziomie
sekwencji, tworzac dwie osobne jednostki tekstualne. Werset 27 konczacy rozdziat 15.

nalezy do jednostki nazywanej w réznych przektadach: , Nienawisé §wiata. Swiadectwo

59136.

Ducha Swigtego”*®; , Swiadectwo o Jezusie”**’

czy tez ,,Nienawi$¢ $wiata do uczniow

Jezusa”*8. Werset pierwszy rozdziatu 16. jest wprowadzeniem do jednostki nazywanej:

135 |dentyczne lub podobne terminy lub syntagmy, ktore wyznaczajg krance jednostki tekstowej. R.

MEYNET, Trattato..., s. 182-191.

138 Biblia Tysigclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych,
A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, K. ROMANIUK (red.), wydanie V, Poznan 2008.

137 pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu ,, Biblia Warszawsko-Praska”, K. ROMANIUK, Warszawa
1997.

138 pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykéw oryginalnych z
komentarzem, Zespot Biblistow Polskich, Czestochowa 2008.
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,Przestroga”® lub ,,ZapowiedZ przesladowan*°. Warto jednak zauwazy¢, ze ukazane
relacje wewnatrz omawianej czgsci wymagaja wlaczenia pierwszych czterech wersetow
rozdziatu 16. do jednostki J 15,26-27, aby zachowaé jej kompozycje. Podczas, gdy
poprzednie czegsci wskazuja na nienawi$¢ §wiata i przesladowania uczniow, w J 16,1-3
Jezus mowi o konsekwencjach przesladowan: wykluczenie z synagogi oraz $mieré. Choc
Francis Moloney uwaza, ze J 15,1-16,3 nalezy traktowac jako osobng jednostke
literacka'*!, to zgodnie z hebrajska retoryka biblijna, nie mozna pominaé¢ J 16,4, ktore
pelni funkcje podsumowania czeSci 6smej oraz inkluzji calej jednostki tworzac

paralelizm z J 15,27b.

2.4.2 Komplementarnos¢ fragmentow J 15,1-16,4

Fragment I (J 15,1-11)

15%Eyd el 4 dumeloc

7 GAnBivn xal 6 TaTip wou 6 yewpyds EoTv. 2Tl ;cﬂ}y”lucz év Euol un pepoy xapmoy alpel adto, xal
Tév TO xapmoy ooy wabalpet avTd Wa xapmdy mhelova ¢oy. *idn Ouels xabapol Eote die oV Adyov
By AehdAnua Ouiv- ‘pelvate év duol, xdyi &v Huiv. xabig 0 XAuA ob Shvatar xapmoy dépew 4d’
éautol €av wi) uévy &v T§j dumédw, otws ovoE Duels éav w) év éuol pévyte.

Sey el 4 Bumedog, buels o xAjuara.

6 wévawv €v €uol xdyd v adT@ oltos dépel xapmdy molbv, STi xwpls éuoll 0b Sovacde morely
00Oy, Sy Wi Tis wévy &v ol, EBABY Ew g TO XA Fua val Enpavl xal quvdyouaty adTd
xal eig 70 mp PdAovaw xal xaletal. ‘éav pelvnte év ol xal T& pruatd wou &v Ouiv uelvy,

a 3

6 éav Bente aimioacbe, xail yevjoerar buiv.

8y ToUTw €008dody 6 matip wov, Wa xapmdy moADV dbépnte xal yévnode Euol pabntal. “Kabig
Hydmnoey pe b marijp, wdyow Opbs Nydmnoa- welvate &v T dydny Th éufi. %y Ths évtodds pou
TYPHOYTE, weveite &v T dydmy pov, xalig Eyh Tas évtodas Tol maTpds wou TETpYXA Xl UEVw
abtol &v Tf] dydmy. YTabta AeddAywa Ouiv a 1) xape 1 &un év Oy 7 xal %) yapd Ouév mAnpwbi.

139 BT,
140 BWP; EP.

141F 3. MOLONEY, The structure and message of John 15.1-16.3, vol. 35, Australian Biblical Review,
Australia 1987, s. 36.
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15 La jestem winoro$/ prawdziwa,

a Oiciec moj rolnik jest. 2Kazdy }ye;:( Wwe mnie nie niosacy owocn, odrywa go, i kazdy owoc
niosgcy oczyszcza go, aby ewoc liczniejszy niost. *Juz wy czysci jestescie z_powodu stowa, ktore
rzeklem wam. *POZOSTANCIE we mnie, i_jaw was. Jak }yea( nie moze owoce niesé z siebie,

jesli nie POZOSTAJE w winorosli, tak ani wy,jesli nie we mnie POZOSTAJECIE.
5Ja jestem winoroslg, wy ;yedmmi.

POZOSTAJACY we mnie i_ja w nim, ten niesie owoc liczny, bo beze mnie nie mozecie
czynié nic. ®Jesli nie kto§ POZOSTALBY we mnie, wyrzucony zostalby na_zewnatrz,
jak fea(i wysuszylby sig; i zbierajg je i w ogiefi rzucaja, i pali_sie. Jesli POZOSTANIECIE

we mnie i stowa me w was POZOSTANA, co zechcecie poproscie_sobie i stanie_sie wam.

W tym wyslawiony zostal ©icie€€ moj, zeby owoc liczny przynosiliscie i stali$cie si¢ mi
uczniami. %Jako umitowat mnie ©iciec, i_ja was umitowatem. POZOSTANCIE W milosci mojej.
Wjedli przykazan mych strzec bedziecie, POZOSTANIECIE w mifosci mej, jak ja przykazan
Ojca mego ustrzegtem i POZOSTAJE W Jego mifosci. *'To rzeklem wam, aby rado$¢ moja w
was byla i rado$¢ wasza wypehita_sie.

Fragment pierwszy rozpoczyna si¢ od obrazu winnego krzewu, ktory jest metafora
Chrystusa, za$ pedy tej winorosli metafora uczniow. Jezus wyjasnia, ze trwanie w Nim
jest trwaniem w Jego milosci, dlatego tak mocno akcentowany jest termin ,,pozostac”,
ktéry wystepuje w kazdej czg$ci omawianego fragmentu: trzy razy w czgsci pierwszej
(w. 1-5a), cztery razy w czeSci drugiej (w. 5b-7) i trzy razy w czesci trzeciej (w. 8-11).
Pozostanie w relacji z Chrystusem opiera si¢ na trzech warunkach: trwanie w Nim (w. 4-
5.7), trwanie w Jego milosci (w. 9) oraz zachowywanie przykazan (w. 10). Cze$é
pierwsza rozpoczyna si¢ od stwierdzenia, ze Jezus jest winorosla prawdziwa, a Jego
Ojciec jest rolnikiem (w. 1). Podkreslona zostaje relacja miedzy Synem a Ojcem. Jezus,
moéwiac o pedach, przedstawia dwa obrazy: negatywny i pozytywny. Mowi On o pedach,
ktére nie niosg owocu i sg oderwane od winnego krzewu (w. 2a) 1 o pedach, ktore go
niosa 1 sg oczyszczane przez Ojca, aby owoc liczniejszy niosty (w. 2b). Czes$¢ pierwsza
konczy si¢ ponownym stwierdzeniem, ze Jezus jest winorosla, ale obraz pedow przektada
na uczniow (w. 5a). W czesci drugiej podkreslana jest relacja Jezusa z uczniami. Chrystus
kolejny raz przedstawia negatywny i pozytywny obraz latorosli. Ten, kto nie pozostaje w
Nim, zostaje wyrzucony na zewnatrz, w ogien (w. 6), natomiast pozostajacy w Nim mogg
w swoich modlitwach prosi¢ o co chca, a stanie si¢ im (w. 7). Trzecia cz¢$¢ przedstawia
jednoczesnie relacje Ojca z Synem i Syna z uczniami: ,,Jak umitowal mnie Ojciec i ja
was umitowalem” (w. 9). Zauwazy¢ mozna dynamizm tekstu w pierwszym fragmencie.

Autor najpierw podkresla relacje Ojca z Synem, nastepnie Syna z uczniami, a w koncowe;j
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cze$ci fragmentu relacj¢ Ojca z Synem, ktdra jest przeniesiona na uczniow. Relacja ta

dotyczy przestrzegania przykazan, ktére sg warunkiem trwania w mitosci.

Fragment Il (J 15,12-17)

L2AGTy éotiv ¥ evToy) ) Ew), a dyamdre dAAiAove xabig sfydmyoa Huds.
Bueilova tatmys dydmyy oddeis Exel, va Tic v Yuxny adtol 6ff Omép Tév dpidwy adtod.
Youels dldot wot éote v mofite & éyd fvTédopat vty Podxétt Aéyw Opds Jobdoug, 8Tt 6
doBidog o0 oidev i motel adTol 6 xbprog- Duds 0t elpnxa didoug, 61t mdvTa & fxouoa map
To0 matpds pou éyvwpioa Oulv. Cody Ouels pe efelébaate, GAN éyd éfedetduyy buds xal
E0nxa Opds tva el Umaynte xal xapwbv dépnTe xatl 6 xapwbg V@Y pnévy, va 6 Tt av
aitioyTe TOV TaTépa v TG Gvépati pov 06 Ouiv.

12T0 jest przykazanie moje, aby mitowaliscie siebie_nawzajem, jak umitowatem was.
BWiekszej (od) tej mifosci nikt (nie) ma, zeby kto$ dusze jego potozyt za przyjaciot
jego. Wy przyjaciotmi moimi jestescie, jesli czyni¢_bedziecie, co ja przykazuje wam.
BJuz_nie nazywam was niewolnikami, bo niewolnik nie wie, co czyni jego pan. Was
za$ nazwalem przyjaciotmi, bo wszystko, co ustyszatem od ©ica mego, datem poznac
wam. ®Nie wy mnie wybraliScie_sobie, ale ja wybralem_sobie was i potozytem was, aby
wy szliscie 1 owoc niesliscie, i owoc Wasz trwal, aby to (0) cokolwiek poprosicie ©ica w
imi¢ me, dat wam.

To przykazuje wam, aby mifowaliscie jedni_drugich.

Fragment drugi sktada si¢ z jednej czeSci, ktorej tekst rozpoczyna si¢ 1 konczy
przykazaniem mitosci, tworzac jednocze$nie inkluzje dla tresci zawartej w wersetach 13-
16. Misja ucznidéw jest niesienie owocu i trwanie w Chrystusie (w. 16). Termin ,,owoc”
nawigzuje do obrazu winorosli z J 15,1-8. W omawianej jednostce Jezus przedstawia
relacje¢ jaka faczy go z uczniami: ,,was za$ nazwalem przyjaciotmi” (w. 15b), ktora stoi w
opozycji do wyrazenia ,,juz nie nazywam was niewolnikami” (w. 15a). Przyjaciel poznaje
wszystko, co Jezus ustyszal od Ojca (w. 15b), natomiast niewolnik nie wie, co czyni jego
pan (w. 15a). Chrystus wskazuje rowniez na miare mitosci: ,,Wiekszej od tej mitosci nikt
nie ma, zeby ktos$ duszg¢ jego potozyt za przyjaciot jego” (w. 13). Fragment drugi skupia
si¢ na przykazaniu wzajemnej milo$ci oraz powinnos$ci, jakie wyptywaja z relacji z
Chrystusem: ,,Wy przyjaciotmi moimi jestescie, jezeli czyni¢ bedziecie, co ja przykazuje

wam” (w. 14).
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Fragment I11 (J 15,18-16,4)

BEL 6 xdopos b wioel, ywwoxete 8t dut mpéitov Hudv weplonxey. Pel éx Tob xdopov e, 6
»6apos &v o 1010V Edidel- 81 08 éx Tol xdopov olx €0TTE,
GAN ey égeebduny Uuds éx Tod xdopou, Ok TolTo piael pbs 6 xbopos.

20y vnpovetete Tol Adyou o0 éy elmov Huiv-

obx €0ty dolAog weilwy Tob xuplov adTol. el éut £diwlay, xal Ouds didéovaty- €l Tov Néyov pou
3 A 3 3 ~ A ) 3 ~ 1 1 pl4 A
émpnoav, xal Tov Duétepov Thpoouay. 2LéAAG Talta Tdvta TONTOVTLY els Ouds die 76 dvoud

wov, Bt odx oldaowy v méubavtd uel

22¢l un NABov xal éldinoa adtols, duaptiav olx elyooav- viv 3¢ mpédaay odx Exouay mepl THg
3 3 ~ € 3 ~ ~ b pl 2 4 b 3 A ¢
quaptias adT@. 26 Eut wody xal Tov matépa pou wioel. el o Epya wy ETONTA év adtoi &
3 bl b 4 c 3 Il ~ € 3
000elg GANog ETLOINTEY, apaptiav odx elyooav- viv 08 xal éwpdxaoty xal UepIoNRacty xal eue xal
TOV TATEPA (LOU
252 EINIA ~Noe 14 ¢ 3 ~ 4 >~ 4 14 3 ! A A
GAN Tva TAnpwbij 6 Abyos 6 év TG véuw adTdv yeypapuuévos 8Tt dulonady pe dwpedv.

267, p) < A A} 2.\ 4 €A \ ~ 4 1 ~ ~ 3> ! a \
Orav €\0y 6 mapaxAytos 0v éyw méupw VUl mapa Tol matpds, TO mvelua THs dAnbelas 6 Tapa
Tod maTpds Exmopeletal, éxelvos naptupyoel mepl Euod- Fxal Uuels Ot papTupeite, 8T1 dm dpyiic wet’

guod éote. 16" Tabta AeAdAnxa Oyiv Wa w) oxavdaliobiite. 22moouvaydyous TIONTOUTLY Db

GAN’ Epxetar dpa Wa mhs I dmoxrelvac Judc 38&yn Aatpelav mpoodépe T4 Bed. *kal Tadta
ILW 671 oUx Eyvwoay TOV maTépa 000t Euél. *aAAd TalTta AeAdAnxa Huiv iva Stav EAOy 1)
dpar adTEY pvnuovedyre adTdv 8Tt &y elmov Outv. Talta ¢ Ouiv ¢€ dpydis olx eimov, 8Tt web’ Oudv
.

Jesli swiat was nienawidzi, wiedzcie, ze mnie wezesniej (od) was znienawidzit. *°*Gdyby
ze $wiata byliécie, $wiat (co) wlasne kochatby. Ze zas ze §wiata nie jestescie,
ale ja wybratem_sobie was ze $wiata, dlatego nienawidzi was swiat.

2Przypomnijcie_sobie stowo, ktéore ja powiedziatem wam:
Nie jest niewolnik wickszy (od) pana jego. Jesli mnie przesladowali i was

przesladowac_beds. Jesli stowo me ustrzegli, i waszego strzec beda. *Ale to wszystko
CZYNIC_beda wobec was z_powodu imienia mego, |po nie znaja (Tego), (ktéry postat) mnie].

22Gdyby nie przyszedtem i_(nie) powiedzialem im, grzechu nie mieli(by). Teraz za$ pretekstu nie
maja co_do grzechu ich. ?Mnie nienawidzgcy i ©ica mego nienawidzi. *Gdyby dziet nie
UCZYNILEM wsrod nich, ktorych nikt inny (nie) JCZY NIL, grzechu nie mieli(by). Teraz
za$ i ujrzeli i znienawidzili i mnie, i ©ica mego.

»Ale aby wypeito_sie stowo, (to) w Prawie ich napisane, ze: Znienawidzili mnie bez_powodu.

%Kiedy przyjdzie Pocieszyciel, ktorego ja posle wam od ©ica Duch Prawdy, ktory od Cica
wychodzi, Ow za$wiadczy o mnie. 77l wy za$ $wiadczycie, bo od poczatku ze mng jesteicie.
16 To powiedzialem wam, aby nie potkneliscie_si¢. 2Wkluczonym z_synagogi UCZY NIA
was. Ale przychodzi godzina, zeby kazdy (ktory zabit) was, uwazat, (ze) akt_kultu (przynosi)
Bogu. 31 to UCZYNIA, |bo nie poznali ©ica ani mnie] “Ale to rzeklem wam, aby kiedy
przyjdzie godzina ich, przypomnieliscie_sobie (to), ze ja powiedziatem wam. Tego zas wam od
poczatku nie powiedziatem, bo z wami bytem.
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Fragment trzeci sktada si¢ z czterech czgsci w relacji ABA’B’. Cze$¢ pierwsza
rozpoczyna si¢ ukazaniem relacji $wiata do Jezusa i do ucznidow w formie uczu¢: ,,jesli
$wiat was nienawidzi, wiedzcie, ze mnie wczesniej od was znienawidzit” (J 15,18). W
paralelnej cz¢sci trzeciej nienawis¢ do Jezusa przektada si¢ na nienawis¢ do Ojca: ,,Mnie
nienawidzacy i Ojca mego nienawidzi” (J 15,23); ,,Teraz za$ i ujrzeli i znienawidzili i
mnie i Ojca mego” (J 15,24). Obie czgsci potaczone sa miedzy sobg za pomoca
czasownika ,,nienawidzi¢” (wioéw J 15,18-19.23-25) oraz wyrazen: ,,Gdyby ze $wiata
byliscie, §wiat co wlasne kochalby” (J 15,19); ,.Gdyby nie przyszedlem i nie
powiedziatem im, grzechu nie mieliby” (J 15,22); ,,Gdyby dziet nie uczynitem wsrod
nich, ktorych nikt inny nie uczynit, grzechu nie mieliby” (J 15,24), gdzie stowo ,,grzech”
(apaptia) stoi w opozycji do stowa ,,kocha¢” (d1réw), z kolei zaimki: ,,im/nich” (ad70ls)
odnosza si¢ do $wiata. Zardéwno pierwsza, jak i druga czg¢$¢ koncza si¢ podsumowaniem,
wyjasniajagcym odczucia $wiata wzgledem uczniow: ,,Ale ja wybralem sobie was ze
swiata, dlatego nienawidzi was $wiat” (J 15,19) i Jezusa ,,Ale aby wypetnilo si¢ stowo,
to w Prawie ich napisane, ze: Znienawidzili mnie bez powodu” (J 15,25)

Czg$¢ druga rozpoczyna si¢ od zwrotu: ,,Przypomnijcie sobie stowo, ktore ja
powiedziatem wam” (J 15,20) i jest paralelna do czgéci czwartej, gdzie znajduje si¢
wyrazenie symetryczne: ,,aby... przypomnieli§cie sobie to, ze ja powiedzialem wam” (J
16,4). Obie czgsci przedstawiajg urzeczywistnienie si¢ nienawisci w formie konkretnych
przyktadow: przesladowania (por. J 15,20), wykluczenia z synagogi i $mierci (por. J 16,2)
oraz ich wyjasnienie: ,,Ale to wszystko czyni¢ bedg wobec was z powodu imienia mego,
bo nie znajg Tego, ktory postat mnie” (J 15,21); ,,I to uczynia, bo nie poznali Ojca, ani
mnie” (J 16,3). Wymienione zalezno$ci wewnatrz omawianej jednostki potwierdzaja jej
komplementarno$¢. Cho¢ caty fragment ma wydzwiek negatywny, to pojawiaja si¢ watki
nadziei: ,,jesli stowo me ustrzegli, 1 waszego strzec beda” (J 15,20) oraz pocieszenia:
,kiedy przyjdzie Pocieszyciel, ktorego ja posle wam od Ojca, Duch Prawdy, ktory od
Ojca wychodzi, 6w zaswiadczy o mnie” (J 15,26).

Po ukazaniu zalezno$ci wewnatrz jednostek, kolejnym etapem jest przedstawienie
relacji zachodzacych pomigdzy przeanalizowanymi fragmentami J 15,1-16,4. Aby je

dostrzec nalezy porowna¢ oméwione jednostki zestawiajac je ze soba:
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15 Ja jestem winoro$l prawdziwa, a OJCIEC méj rolnik jest. ’Kazdy ped we mnie nie niosacy

owocu, odrywa go, i kazdy ewec niosgcy 0czyszcza go, aby ewoc liczniejszy nidst. *Juz wy czysci
jestescie z_powodu stowa, ktore rzeklem wam. *Pozostancie we mnie, i_ja w was. Jak ped nie

moZe owocu nies¢ z siebie, jesli nie pozostaje w winoro$li, tak ani wy, jesli nie we mnie

pozostajecie. °Ja jestem winoro$la, wy pedami. Pozostajgcy we mnie i_ja w nim, ten niesie owoc
liczny, bo beze mnie nie mozecie CZYNIC nic. ®Jesli nie kto§ pozostatby we mnie,

wyrzucony_zostalby na zewnatrz, jak ped i wysuszylby sig; 1 zbieraja je 1 w ogien rzucaja, i
pali_sie. "Jesli pozostaniecie we mnie i stowa me w was pozostana, co zechcecie Payraécie_safn'e

1 stanie_sie wam. ®W tym wystawiony zostat OJCIEC méj, zeby ewoc liczny przynosiliscie
i staliScie_si¢ mi uczniami. °Jako UMIEOWAL mnie OJCIEC, i_ja was UMItOWALEM.
Pozostancie w MIEOSCI mojej. %Jesli przykazan mych strzec bedziecie, pozostaniecie w
MILOSCI mej, jak ja przykazan OJCA mego ustrzeglem i pozostaje w Jego MILOSCI.
[1T0 rzektem wam, aby rado$é¢ moja w was byld i rado$é wasza wypetnita_sie.

12T0 jest przykazanie moje, aby MIEOWALISCIE siebie_nawzajem, jak UMILOWALEM
was. BWigkszej (od) tej MIEOSCI nikt (nie) ma, zeby kto§ dusze jego polozyt za
przyjaciét jego. “Wy przyjaciélmi moimi jestescie, jesli CZYNIC bedziecie, co ja
przykazuje wam. "JUZ_NIE NAZYWAM WAS NIEWOLNIKAMI, BO
NIEWOLNIK NIE WIE, CO CZYNI JEGO PAN. Was za$ nazwatem przyjaciotmi,
bo wszystko, co ustyszalem od OJCA mego, datem pozna¢ wam. ®Nie wy mnie
wybralicie sobie, ale ja wybralem sobie was i polozylem was, aby wy szliScie i Qwoc

niesliscie, i owoc wasz trwal, n]717 to (0)_cokolwiek poprosicie OJCA w imie me, dat
wam. 1To przykazuje wam, aby MIEOWALISCIE jedni_drugich.

8Jesli swiat was NIENAWIDLI, wiedzcie, ze mnie wezesniej (od) was ZNIENAWIDZIE. *Gdyby
ze $wiata byliscie, $wiat (co) wlasne KOCHALBY. Ze za$ ze $wiata nie jeste$cie,

ale ja wybralem_sobie was ze $wiata, dlatego NIENAWIDZI was $wiat. 2°Przypomnijcie_sobie
stowo, ktore ja powiedziatem wam: NIE JEST NIEWOLNIK WIEKSZY (OD)_PANA
JEGO. Jesli mnie przesladowali, i was przeSladowa¢ beda. Jesli stowo me ustrzegli, i waszego
strzec_beda. 2'Ale to wszystko CZYNIC beda wobec was z_powodu imienia mego, bo nie znaja
(Tego), (ktory postal) mnie. 2?Gdyby nie przyszedtem i (nie) powiedzialem im, grzechu nie
mieli(by). Teraz za$ pretekstu nie majg co_do grzechu ich. Mnie NIENAWIDZACY i OJCA
mego NIENAWIDIZI. **Gdyby dziel nie UCZYNILEM ws$r6d nich, ktorych nikt inny
(NIE)UCZYNIL, grzechu nie mieli(by). Teraz za$ i ujrzeli i ZNIENAWIDZILI i mnie, i OJCA
mego. ®*Ale aby wypelnito_sie stowo, (to) w Prawie ich napisane, ze: ZNIENAWIDIILI
mnie bez_powodu. *Kiedy przyjdzie Pocieszyciel, ktérego ja posle wam od OJCA Duch Prawdy,
ktory od OJCA wychodzi, 6w zaswiadczy o mnie. 2’1 wy za$ $wiadczycie, bo od poczatku ze mng
jestescie. 16! [To powiedzialem wam, aby nie potkneliscie sie] 2Wykluczonym z_synagogi
UCZYNIA was. Ale przychodzi godzina, zeby kazdy (ktory zabil) was, uwazal, (ze) akt kultu
(przynosi) Bogu. 3l to UCZYNI4, bo nie poznali OJCA ani mnie. *Ale to rzektem wam, aby kiedy
przyjdzie godzina ich, przypomnieliscie sobie (to), ze ja powiedziatem wam. Tego za§ wam od
poczatku nie powiedzialem, bo z wami bylem.

Kompozycje tekstu J 15,1-16,4 tworza dwa potezne przeciwienstwa: relacja
uczniéw z Chrystusem i trwanie w Nim (J 15,1-11) oraz relacja $wiata do uczniow i do
Jezusa, ktora przejawia si¢ W nienawisCi oraz przesladowaniu (J 15,18-16,4). Pierwszy i

drugi fragment tacza sie ze sobg za pomocg paralelizmu antytetycznego i tworzg inkluzje
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dla fragmentu centralnego, ktory moéwi o przykazaniu wzajemnej mitosci i jest
jednoczeénie odpowiedzig na fragment pierwszy, jak rowniez drugi. Czlowiek moze
realizowac¢ si¢ tylko w mitosci. Trwajac w niej staje si¢ uczniem Jezusa, ktory strzeze
Jego stow oraz niesie liczne owoce wyptywajace z relacji z Nim. Nienawis¢, ktora jest
antagonistyczna wzglegdem mitosci prowadzi do grzechu oraz oddala od Boga.
Przykazanie wzajemnej mitosci prowadzi z niewolnictwa nienawisci, do relacji jaka jest
przyjazn, ktora realizuje si¢ w Chrystusie: ,,Wy przyjaciélmi moimi jestescie, jesli czynié
bedziecie, co ja przykazuje wam. Juz nie nazywam was niewolnikami, bo niewolnik nie
wie, co czyni jego pan. Was za$ nazwatem przyjaciotmi, bo wszystko co ustyszatem od
Ojca mego, datem pozna¢ wam” (J 15,14-15). Kazdy z fragmentoéw taczy si¢ ze sobg za

pomocg wyrazow spinajacych:

Wersety
A B A’
Terminy Fragment | Fragment 11 Fragment 111
(J 15,1-11) (J 15,12-17) (J 15,18-16,4)
,,mitowa¢/nienawidzi¢” | J 15,9 J15,12.17 J 15,18.19.23.24.25
,»,mitos¢” J15,9.10 J 15,13 —
»CZYyNic” J155 J 15,14.15 J15,21.24
J16,2.3
»przykazanie” J 15,10 J15,12.14.17 —

Skrajne fragmenty lacza si¢ ze sobg za pomocg wyrazen paralelnych: ,,stowa me w
was pozostang” (J 15,7) 1 ,,jesli stowo me ustrzegli, 1 waszego strzec beda” (J 15,20); ,,to
rzektem wam, aby rado$¢ moja w was byta” (J 15,11) 1 ,,to powiedzialem wam, aby nie
potkneliscie si¢” (J 16,1); ,,rado$¢ wasza wypekita si¢” (J 15,11) 1 ,,aby wypehito si¢
stowo” (J 15,25). Centralny fragment taczy si¢ zarowno z fragmentem pierwszym jak i
fragmentem trzecim poprzez wyrazenia: ,,pozostajgcy we mnie i ja w nim, ten niesie owoc
liczny” (J 15,5) i ,,aby wy szliscie i owoc niesliscie, i owoc wasz trwal” (J 15,16); ,,co
zechcecie poproscie sobie i stanie si¢ wam” (J 15,7) 1 ,,aby to o cokolwiek poprosicie
Ojcaw imi¢ me, dat wam” (J 15,16); ,,staliScie si¢ mi uczniami” (J 15,8), ,,ale ja wybratem
sobie was” (J 15,16) 1 ,,ale ja wybratem sobie was ze §wiata” (J 15,19); ,,juz nie nazywam
was niewolnikami, bo niewolnik nie wie co czyni jego pan” (J 15,15) i ,,nie jest niewolnik

wiekszy od pana jego” (J 15,20). Bioragc pod uwage ukazane relacje wewnatrz
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poszczegblnych jednostek oraz miedzy jednostkami, tekst J 15,1-16,4 tworzy
kompozycje symetryczno-koncentryczng ABA’:

[
A RELACIJA UCZNIOW Z JEZUSEM
TRWANIE W NIM J15,1-11
[
B WEZWANIE DO MILOSCI J15,12-17

, RELACJA SWIATA DO UCZNIOW 1 DO JEZUSA
A NIENAWISC I PRZESLADOWANIE J15,18-16,4

2.5 Analiza tekstu J 16,5-33
2.5.1 Komplementarnos¢ czesci J 16,5-33

Czes¢ 1 (J 16,5-7abc)

;"N ot Tayw TPOS TOV méupavta e,
Ixal oUdelg AN épwTd ue-

mol OTAYELS;

+%4AN 811 Talite AehdAnxa Oply

1% Ao METANPWXEY Vi ™V xapolav.
+GAN y ™V GAnbelay Aéyw Ouiy,
=gupdEpel Oty

mlva dyw améw.

*Teraz za$ odchodze do tego, (ktory postat) mnie,
i nikt z was (nie) pyta mnie:

Gdzie odchodzisz?

Ale ze to rzeklem wam,

Smutek napehit wasze serce.

"Ale ja prawde mowie wam,
pozyteczne jest wam,

aby ja odszedlem.

Czes¢ pierwsza, wielkosci jednego urywka, sklada sie¢ z trzech segmentow.
Segment pierwszy jest komplementarny ze wzgledu na paralelizm, ktory wystepuje
migdzy pierwszym i trzecim cztonem, tworzac inkluzj¢: ,,Teraz za§ odchodze do tego,
ktory postat mnie” (w. 5a); ,,Gdzie odchodzisz?” (w. 5¢). W centralnym cztonie Jezus

wskazuje na brak zainteresowania ze strony uczniéw: ,,nikt z was nie pyta mnie” (w. 5b).
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Segment drugi zawiera opis reakcji uczniow na stowa Jezusa z segmentu pierwszego.
Uczniowie nie sg w stanie dojs¢ do glebi teologicznego przekazu stow Jezusa, stad ich
reakcja — smutek, ktory napenit ich serca (w. 6). W segmencie trzecim Chrystus
wyjasnia, ze korzystne dla uczniow jest Jego odejscie (w. 7bc).

Czton pierwszy oraz czton drugi segmentu pierwszego taczg si¢ z cztonem trzecim
segmentu trzeciego za pomoca terminéw dotyczacych odejscia Jezusa — Umayw W. 5ac;
oraz amépyopat W. 7¢C, ktore nalezy do tego samego pola semantycznego. Rowniez
pierwsze czlony drugiego i trzeciego segmentu sg paralelne wzgledem siebie: ,,Ale ze to

rzektem wam” (w. 6a); ,,Ale ja prawde moéwie wam” (w. 7a).

Cze$é 11 (J 16,7d-11)

+éav yap W) 2rnerbw,

=6 mapdxAyros oOx Eledoerat mpog s
+éav 0¢ mropevdd,

=mepudw @UTdY mpog VKA.
=Syai 18y éxelvog ENéytel TOV xéouov

xal Tepl xploews:

:mept auapriac uev,
6t oV ToTEVOUTLY elg éue
10, M ’ 4
Omepl dueatoghvy 08,
6T TPOS TOV TaTEPQL ndyw
kol 00XETL Bewpelté e
11, M 1 14
1 mepl 0¢ xplaewg,
A~ 14
8t 0 Gpxwv TOU XOTUOU ToUTOU XEXPLTAL.
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Jesli bowiem nie odejde,

pocieszyciel nie przyjdzie do was.

Jesli zas pojde,

posle go do was.

8| przyszedtszy Ow przekona SWIAT
co_do grzechvy, i co_do sprawiedliwosci, i co_do sadu.
°Co_do garzechu,

bo nie wierza we mnie.
°Co_do sprawiedliwosci zas,

bo do Ojca odchodze
ijuz nie widzicie mnie.
11Co_do zas @gg,

bo wladca SWIATA tego jest_osadzony.

Wersety 7d-11 tworzg czg$¢ druga, ztozong z dwoch urywkow trojsegmentowych.
Pierwszy segment w urywku pierwszym sktada si¢ z dwoch rownolegltych cztonow.
Czton pierwszy przedstawia hipotetyczng sytuacje: ,,Jesli bowiem nie odejd¢” (w. 7d), z
kolei czton drugi wskazuje na jej konsekwencje: ,,pocieszyciel nie przyjdzie do was” (w.
7e). W takim samym stylu przedstawiony zostat kolejny segment, ztozony z dwoch
cztonow: hipotetyczna sytuacja — ,,Jesli zas pojde” (w. 7f); konsekwencja — ,,posle go do
was” (w. 7g). Wystepuje tu réwniez antanagoga (tez: compensatio), czyli figura
retoryczna, polegajaca na przedstawieniu w pozytywnym S$wietle negatywnej sytuacji:
odejscie Jezusa (negatywna sytuacja) = przyjscie Parakleta (pozytywna sytuacja).
Pomigdzy pierwszym a drugim segmentem w urywku pierwszym wystepuje paralelizm
antytetyczny. Segment trzeci tegoz urywka wskazuje na zadanie, ktore bedzie miat do
wykonania postany Paraklet: ,,I przyszediszy 6w przekona $wiat co do grzechu i co do
sprawiedliwosci i co do sgdu” (w. 8).

Urywek drugi rozwija mys$l zawarta w urywku pierwszym, wyja$niajac co znaczy
przekonywanie §wiata co do grzechu, co do sprawiedliwos$ci, co do sagdu. Warto zwrdcié
uwagg, ze w segmencie drugim terminowi Ojciec (rat/p w. 10b) zostaje przeciwstawiony
W segmencie trzecim wtadca tego $wiata, czyli szatan (&pywv Tol xoopov w. 11b). Z
jednej strony mowa jest 0 odejsciu do Ojca, ktore jest koncem ziemskiej dziatalnosci
Jezusa, z drugiej za$ o wladcy tego $wiata, ktory zostal osadzony. Trzy rzeczywistosci, o
ktorych ma przypomnieé Duch Swiety §wiatu, czyli grzech, sprawiedliwosé i sad, mozna

odnie$¢ do drogi cztowieka, ktory majac nature sktonng do grzechu, przechodzi przez
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sprawiedliwo$¢ Ojca, a na koncu zostaje osagdzony i zapada wyrok. Paraklet ma wykazac,
ze: ,,grzech jest udzialem $wiata, a sprawiedliwo$¢ dziedzictwem Chrystusa. Dlatego

wiadca tego $wiata podlega potepieniu”4?,

Czesé 111 (J 16,12-15)

[*?"Eri ToAG Eyw Oy Aéyew,
[N o0 0vvacde Bacralew dpti-
138y ot A0y éxelvos, 76 Tvedpa Tiis dAyletas,
:60nynoet Dpdc &y 1fj dAylefe  maoy

+00 yap AaA)aet ad’ tavtol,

+aAN’ Boa dxoloel Aoy et

xal TA gpydueva dvaryyelel Oply.

14 ~, 5> 8 A

Héxelvog gut o&doel,

=6mt éx ToU éuol Anuetat

xal dvaryyelel Oply.

+Prdyta Saa Exel 6 TaTHp

+éua EOTIV-
181 ToliTo elmov

=6mt éx ToU éuol Aaufavet

sxal gvayyeAel Oply.

123eszcze wiele mam wam mowié,
ale nie mozecie znie$¢é teraz
BKiedy za$ przyjdzie on, duch prawdy,
poprowadzi was w prawdzie calej;

nie bowiem moéwié_bedzie  od siebie,
ale ile ustyszy mowi¢_bedzie

| przychodzqgce oznajmi wam.

140n mnie wslawi,

bo Z mojego wezmie

i oznajmi wam

Bwszystko, ile ma Ojciec,

Moje jest.

Dla tego powiedziatem,
ze Z mego bierze

i oznajmi wam.

142 5. MEDALA, Ewangelia wedlug $wietego Jana..., s. 134.
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Czgs$¢ trzecia posiada trzy urywki w relacji ABB’. Urywek pierwszy, wielkosci
jednego segmentu, zapowiada, Ze uczniowie nie sg w stanie teraz znie$¢ wszystkiego, co
Jezus chcialby im wyjawi¢ (w. 12). W urywku drugim wystepuje epanodos (lac.
regressio), czyli figura retoryczna, polegajaca na powrocie do glownego tematu z

poprzedniej cze$ci, po wprowadzeniu dygresjil®.

Segment pierwszy w urywku
centralnym swoja spojno$¢ wykazuje za pomoca terminu taczacego: prawda (dAnfeta w.
13), ktory wystepuje w obu czlonach. W czlonie pierwszym odnosi si¢ do Ducha
Swietego, ktory jest Duchem Prawdy, w cztonie drugim za$ odnosi si¢ do Jego zadania:
poprowadzenia w prawdzie. Czton trzeci w segmencie drugim centralnego urywka taczy
si¢ z cztonem drugim w urywku pierwszym, poniewaz oba cztony dotycza wiedzy
ucznidéw — terazniejszej: ,,ale nie mozecie znie$¢ teraz” (w. 13b) oraz przyszlej: ,,i
przychodzace oznajmi wam” (w. 13e). Czton 13e taczy si¢ rowniez z cztonem 14c oraz
15e za pomoca wyrazenia oznajmi wam (dvayyehel Ouiv), ktore za kazdym razem odnosi
si¢ do Ducha Prawdy. Urywek trzeci pelni funkcj¢ przypomnienia poprzedniej mysli: ,,dla
tego powiedzialem wam” (w. 15c¢) i za pomocg paralelizmu taczy si¢ z ostatnim
segmentem urywka drugiego: ,,bo z mojego wezmie” (w. 14b); ,,ze z mojego bierze” (w.

15d).

143 F, BOBROWSKI, Sfownik facinsko-polski, t. 11 (I-z), Wilno 1844, s. 555.
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Czesé IV (J 16,16-19)

- ""Muepov
sxal TAAMY pxpov

+Y elray ody

=1{ éoT1v ToUTO

X pOv
txal TAAMY xpov
Ixat- 8t1 dmayw

+8 Qeyov ody
=t{ éoTtv TolTO

el bl4
=oUx oldapey

xal 0OXET!
xal

éx TGV pabnTdy adtol

0 Agyel

xal
xal
TpOS TOV TaTEPX;

[0 Agyel]
Tl A€l

BewpelTé pe,
SPeché pe.

mpog GAANAOS:
Ntv-

00 BewpelTé pe,
8eabe pe;

TO WIXpOV;

2 Eyve [0] Ingols

:871 0oV avTov EpWTAY,

+xal elmey adTois:

+Tepl TOUTOU {yrelite UET” GAANAWY
+J11 elmoy-

I AtepdV xal o0 BewpeiTe pe,
seal TAALY pxpov xal &Peatdé pe;
*MALO i juz nie widzicie mnie,

i znow MALO i zobaczycie mnie.

do siebie_nawzgjem:

17Pogiedgjeli wiec
Co jest to,

MALO
1 znow MALO
I: Bo odchodz¢

B Mowili wigc:
Co jest to,
Nie wiemy,

ze chcieli
| powiedzial im:

Co_do tego
ze powiedziatem:

MALO
1 znow MALO

Z UcCzniow jego
CO MOWI

i

i

do Ojca?

[CO MQWI],
CO MOWL.

szukacie

nam:

nie widzicie mnie,
zobaczycie mnie?

»-MALO?

sobg,

nie widzicie mnie,
zobaczycie mnie?
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Czg$¢ czwarta, zlozona z trzech urywkow, skupia si¢ na czasie. Termin ,,malo”
(uixpov), oznaczajacy krotki czas, odnosi si¢ do odej$cia Jezusa oraz Jego powrotu
I wystepuje w omawianej jednostce az siedem razy, co wskazuje na to, ze pojecie czasu
jest jednym z gtéwnych tematow teologicznych czesci czwartej'**. Dla ucznidow, ktorzy
byli z Jezusem, Jego powtdrne przyjscie to czas Jego zmartwychwstanial®, natomiast w
odniesieniu do catego Kosciota moze oznacza¢ czas od wniebowstgpienia do paruzji.
»Mato”, czyli ,niebawem”, ,,za chwile”, ,,wkrétce” nie jest wskazaniem konkretnego
czasu, stad dezorientacja wsrod uczniéw (w. 18).

Urywek pierwszy, ztozony z jednego segmentu, jest symetryczny pod wzgledem
czton6éw, cho¢ na konicu obu cztonéw wystgpuje paralelizm antytetyczny: ,,nie widzicie
mnie” (w. 16a); ,,zobaczycie mnie (w. 16b). Segment ten jest paralelny do segmentu
drugiego w urywku drugim oraz segmentu trzeciego w urywku trzecim: ,,mato i juz nie
widzicie mnie i znéw mato i zobaczycie mnie” (w. 17cd. 19fg). Pierwszy czton segmentu
pierwszego w urywku drugim: ,,powiedzieli wigc” (w. 17a) taczy sie z pierwszym
cztonem segmentu trzeciego tego urywka: ,,méwili wigc” (w. 18a) oraz z trzecim cztonem
segmentu pierwszego w urywku trzecim: ,,powiedzial im” (w. 19c). Drugie cztony
segmentu pierwszego i trzeciego w urywku centralnym sa paralelne wzgledem siebie:
,,Co jest to, co mowi nam” (w. 17b); ,,Co jest to, co mowi «mato»?”” (w. 18b). Wskazane
zalezno$ci wewnatrz urywkow oraz miedzy urywkami potwierdzajg komplementarno$¢

omawianej jednostki.

143 5. MEDALA, Ewangelia wedlug $wietego Jana..., s. 136.
195 Tamze.
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Cze$é V (J 16,20-22)
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22Amen, amen moéwie wam,

ze plakaé¢_bedziecie  izawodzi¢_bedziecie WY,

za$ SWIAT radowac sie _bedzie.

Wy bedziecie zasmuceni,

ale smutek wasz radosciq stanie sie.

?!Kobieta, kiedy rodzitaby, smutek ma,

bo przyszta godzina jej.

Kiedy zas$ urodzi_si¢ dziecko,

juz_nie przypomina_sobie ucisku z_powodu radosci,
ze zrodzil_si¢ cztowiek na SWIAT.

2] wy wiec
znow jednak

| uraduje sie
| radoSci Waszej

teraz wprawdzie
zobacze

wasze
nikt_(nie)

smutek macie,
wWas,

serce,
zabiera od was.

Trzy urywki wersetow 20-22 tworza cze$¢ piata. Czton drugi i trzeci segmentu
pierwszego w urywku pierwszym tworza chiazm. Terminowi ,,$wiat” (xéopos w. 20c)
zostaje przeciwstawiony zaimek osobowy ,.wy” (Ouels w. 20b), odnoszacy si¢ do
ucznidéw, ktorzy nie sg z tego $wiata (por. J 15,19). Czasowniki ,,ptaka¢ bedziecie i

zawodzi¢ bedziecie” (xAadoete xal Opyvioete w. 20b) sa paralelne antytetycznie
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wzgledem czasownika ,,radowac si¢ bedzie” (yaphoetar w. 20c). Czton drugi swoja
komplementarno$¢ wykazuje za pomoca wyrazoéw taczacych: ,,bedziecie zasmuceni”
(Aumnbrioeche w. 20d) oraz ,,smutek wasz” (n AOmy Opév w. 20e).

Urywek trzeci zawiera powtdrzenie mysli zawartej w urywku pierwszym. Jezus
kolejny raz wskazuje na to, ze uczniowie beda zasmuceni, ale nadejdzie czas, gdy ich
smutek stanie si¢ radoscia, ktorej nikt nie zabierze (W. 22). Niektorzy egzegeci uwazaja,
ze ten czas smutku bedzie trwat do momentu paruzji, natomiast wigkszos¢ egzegetow,
m.in. Rudolf Schnackenburg, zauwazaja, ze owa rado$¢, o ktérej mowi Jezus w
omawianej jednostce, nastanie juz w chwili Jego zmartwychwstania®*®. Bedzie to krotki
czas, podobny do krétkiego bolu przy porodzie, dlatego w centralnym urywku Jezus
porownuje sytuacj¢ ucznidow do rodzacej kobiety. Podobnie jak rodzaca kobieta, ktéra
poczatkowo doznaje smutku, a nastgpnie raduje si¢ i nie pamigta o bolu (w. 21), tak
przygnebienie uczniow, spowodowane odejsciem Jezusa, stanie si¢ radoscig przy Jego
powrocie. Moze to wskazywac na uczestnictwo uczniow w podwojnym losie Chrystusa-

$mierci 1 zmartwychwstaniu.

Czesé VI (J 16,23-25)
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23W
mnie

Amen,

da

2*A7 do teraz
proscie
aby rado$¢

*Te_(rzeczy)

Przychodzi
gdy juz nie
ale otwarcie

owym
nie zapytacie

amen

poprosicie
wam.

nie poprosiliscie

I otrzymacie,
wasza

W przypowiesciach

godzina,

dniu

(0)_nic.

mowie wam,

Oica W imi¢ me,
(0)_nic w imi¢ me.

byta wypehiona.

rzeklem wam.

powiem wam,

W przypowiesciach
co_do Oica

oznajmie Wwam.

Czg$¢ szosta sktada sie z dwoch urywkow. W czlonie pierwszym segmentu
pierwszego w urywku pierwszym wystepuje wyrazenie: ,,w owym dniu” (&v éxelvy T
Nuépa W. 23a), ktore jest synonimem ,,godziny” (dpa W. 25b) i w NT odnosi si¢ do paruzji
(por. Mt 7,22). Jest to czas, gdy wiara zostanie zastapiona przez petne ogladanie Boga
(por. 1J 3,2). Jak zauwaza S. Medala, w nawigzaniu do kontekstu poprzedniego (por.
J 16,16-17), w omawianej jednostce termin ten odnosi si¢ do dnia zmartwychwstania
(por. J 20,19)*". W kolejnym czlonie Jezus zapewnia ucznidw, ze o nic juz pyta¢ nie
beda (w. 23b), co moze sugerowac, ze W owym dniu poznaja petnig¢ prawdy. W segmencie
drugim i trzecim Chrystus zachg¢ca ucznidw, aby w Jego imi¢ kierowali swoje prosby do
Ojca, a wtedy otrzymajg to, o co prosza i wypelni si¢ ich rados¢ (w. 23c-24). Jest to
bezposrednia odpowiedz na nieobecnos¢ Jezusa. Gdy Nauczyciel przebywat z uczniami,
mogli Go pyta¢ i prosi¢ wprost. Gdy odejdzie, uczniowie beda prosi¢ Ojca w imi¢ Jezusa,
gdyz modlitwa powinna opiera¢ si¢ na zaslugach Jezusa, a nie na zastugach modlacego
sie'*8. W ten sposob rowniez Ojciec zostanie otoczony chwatg (por. J 14,13-14) Spdjnosé
urywka pierwszego okreslajg terminy taczace: ,,prosi¢” (aitéw) oraz ,,w imi¢ me” (v Té
ovopatl (o).

W urywku drugim pojawiaja si¢ trzy terminy dotyczace moéwienia: rzektem
(AeAdAnxa w. 25a); powiem (AaAnow W. 25C) oraz oznajmig (amayyeAd W. 25d). Widac

wyraznie zmian¢ nastawienia Jezusa do uczniéw. Poczatkowo Jezus mowil do nich w

147 5. MEDALA, Ewangelia wedlug $wietego Jana..., s. 137.
148), MACARTHUR, Komentarz do Nowego Testamentu..., s. 344.
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przypowiesciach, teraz juz nie bedzie uzywat przypowiesci i alegorii, ale oznajmi calg

prawde o Ojcu (w. 25).

Czesé VII (J 16,26-28)

282y éxelvy i Nuépe
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2w owym dniu

W imi¢ me poprosicie_sobie,

nie mowie wam,

ze ja prosi¢_bede Oica co_do was.
2’Sam bowiem Oiciec kocha was,
bo wy mnie ukochaliscie

i uwierzyliscie,

ze ja od Boga wyszedtem.

Byyszediem od Oica

| przyszedtem na SWIAT.

Z_powrotem opuszczam SWIAT

i ide do Oica.

Trzy urywki wersetow 26-28 tworza cze¢s¢ siodmg. Urywki sktadajg si¢ z dwoch

segmentoOw dwucztonowych, gdzie drugi segment w kazdym z urywkow jest

rozwinigciem mysli z segmentu poprzedniego. W czlonie drugim segmentu pierwszego

w urywku pierwszym wystepuje termin: ,,poprosicie sobie” (aityoecfe w. 26b),

odnoszace si¢ do uczniow, ktory taczy si¢ z terminem: ,,prosi¢ bede” (épwtnow w. 26d),



odnoszacym si¢ do Jezusa. Uczniowie dzigki Jezusowi beda mieli bezposredni dostep do
Ojca, dlatego nie bedzie musial prosi¢ za nimi. Wyjasnienie tego przywileju znajduje si¢
w urywku drugim, gdzie Jezus ttumaczy, ze stanie si¢ tak, poniewaz uczniowie ukochali
swego Pana (w. 27b) i uwierzyli, ze od Boga wyszedt (w. 27cd). Rozwinigcie ostatniego
segmentu w urywku drugim znajduje si¢ w urywku trzecim, gdzie jeden werset, rozbity
na dwa segmenty, tworzy chiazm. Stowa Jezusa sg potwierdzeniem wiary uczniow w to,
ze wyszedl On od Ojca i przyszedt na Swiat, ale po wypelnionej ziemskiej misji opuszcza
$wiat i idzie do Ojca (w. 29). Komplementarno$¢ omawianych urywkoéw potwierdza

spojnosc¢ czesci sibdme;.

Czesé VIII (J 16,29-33)
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PMowi uczniowie jego:

Oto teraz otwarcie mowisz

1 przypowiesci zadnej (nie) mowisz
OTeraz wiemy, 7e wiesz wszystko

i nie potrzebe masz,

aby ktos ci¢ pytat

W tym wierzymy,

ze od Boga wyszedles.

$10dpowiedziat im za$ Jezus

teraz wierzycie?

$20to przychodzi godzina i nadeszta,
aby rozproszyliscie_si¢ kazdy do swoich
i_mnie samego zostawiliscie.
A nie jestem sam,

bo Ojciec ze mng jest

3T0 rzektem wam,

aby we mnie pokdj mieliscie.

W SWIECIE ucisk macie,

ale miejcie odwage, ’

ja zwycigzylem SWIAT.

Czg$¢ 6sma jest jednostka dyskursywng i sktada si¢ z trzech urywkow. W urywku
pierwszym uczniowie wyznaja wiar¢ w to, ze Jezus wyszedt od Boga (w. 30de) oraz
posiada boskg wiedze (w. 30a). Wyznanie wiary w to, ze Chrystus jest postanym od Boga
Mesjaszem jest odpowiedzig na wezwanie Jezusa z poczatku mowy pozegnalnej:
,wierzycie w Boga i we mnie wierzcie” (por J 14,1). Ich wiara nie jest jeszcze glgboka,
nie jest wiarg teologalng 1 opiera si¢ wylacznie na doswiadczeniu przebywania z Jezusem,
podobnie jak wiara Nikodema, ktora opiera sie na znakach (por. J 3,2)° dlatego w
urywku drugim Chrystus pyta: ,,teraz wierzycie?” (w. 31b). Uczniowie w pelni uwierza
dopiero wtedy, gdy ponownie ujrza Chrystusa, gdy ich smutek przemieni si¢ w radosc¢
(por. J 16, 20). Jezus zapowiada jednoczesnie rozproszenie si¢ uczniow. Kazdy z nich
pojdzie w swojg strone i zostawi swego Pana samego. Greckie okreslenie &g T 101
wystepuje réwniez w J 1,11, gdzie autor czwartej Ewangelii ttumaczy, ze Stowo:
,»przyszto do swojej wlasnosci (ei Ta 10e), a swoi Go nie przyjeli” oraz w J 19,27, gdy

umilowany uczen Jezusa wzigt Maryje do siebie (gig t& idtet). Cho¢ uczniowie rozproszg

199 5. MEDALA, Ewangelia wedlug $wietego Jana...,s. 140.
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sig, to Chrystus nie pozostanie sam, poniewaz jest z Nim Ojciec (w. 32de). Trzeci urywek
jest forma uspokojenia uczniéw. Jezus apeluje do uczniéw, aby mieli odwagg; bo chociaz
$wiat bedzie ich przesladowat, to On zwyciezyt $wiat, dlatego w Nim majg pokdj. Czes¢
6sma jest podsumowaniem mow pozegnalnych Jezusa i tym samym konczy nauke z

wieczernika.

2.5.2 Komplementarnosc¢ fragmentow J 16,5-33

Fragment | (J 16,5-15)
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STeraz za$ odchodze do tego,(ktory postal) mnie, i nikt z was (nie) pyta mnie: Gdzie odchodzisz?
®Ale ze to rzektem wam, smutek napelit wasze serce. ‘Ale ja prawde mowie wam,
pozyteczne jest wam, aby ja odszedlem.

Jesli bowiem nie odejde, POCIESZYCIEL nie przyjdzie do was. Jesli za$ pdjde, posle go do
was. 81 przyszedlszy 6w przekona $wiat co_do grzechu, i co_do sprawiedliwosci, i co_do sadu.
°Co_do grzechu, bo nie wierzag we mnie. *°Co_do sprawiedliwosci za$, bo do Ojca edchodze i
juz_nie widzicie mnie. 'Co_do za$ sadu, bo wladca $wiata tego jest osadzony.

12Jeszcze wiele mam wam mowié, ale nie mozecie znie$¢ teraz. *Kiedy za$ przyjdzie on, DUCH
PRAWDY, poprowadzi was w prawdzie calej; nie bowiem mowi¢ bedzie od siebie, ale ile
ustyszy mowié_bedzie i przychodzace 0znajmi wam. *On mnie wstawi, bo z mojego wezmie i
oznajmi wam. ®Wszystko, ile ma Ojciec, moje jest. Dla tego powiedziatem, ze z mego bierze i
oznajmi wam.

Fragment pierwszy sktada si¢ z trzech czgsci 1 swojg komplementarno$¢ wykazuje
poprzez gtdéwny temat, jakim jest korzys¢ wyplywajaca z odejécia Jezusa: ,,pozyteczne
jest wam, aby ja odszedlem” (w. 7). Odejscie Chrystusa wigze si¢ z postaniem Parakleta.
W omawianej jednostce Jezus az sze$¢ razy przypomina uczniom o swoim odejsciu (W.
5.7.10) i trzy razy o przyjsciu Ducha Prawdy (w. 7.8.13). Paraklet pokaze, ze odejscie

Jezusa bedzie zwyciestwem nad szatanem, ktory juz zostal osadzony (w. 11).
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Przedstawione zostaty rowniez kolejne cztery funkcje Parakleta, ktory przekona $wiat o
grzechu, sprawiedliwosci i sadzie (w. 8), bedzie prowadzit ucznidéw w prawdzie, 0znajmi
im rzeczy przyszie (w. 13) i otoczy Chrystusa chwatg (w. 14). W czeSci pierwszej
analizowanego fragmentu Jezus przekonuje uczniow: ,,ale ja prawde mowie wam” (w. 7),
natomiast w czes$ci trzeciej wyjasnia im, ze nie sg w stanie jeszcze tej prawdy zrozumiec:
»jeszcze wiele mam wam mowic, ale nie mozecie znies$¢ teraz” (w. 12), dlatego posyta
do nich Ducha Prawdy, ktory poprowadzi ich w tej prawdzie (w. 13). Cze¢$¢ pierwsza
wskazuje, ze korzystne jest dla ucznidéw odejscie ich Nauczyciela, ale jeszcze nie
thumaczy co jest ta korzys$cig. Dopiero w czg$ci trzeciej Jezus, przedstawiajac funkcje
Parakleta, wskazuje jednoczesnie na relacje Ducha Swietego z uczniami. Dzieki Niemu
beda szli w prawdzie i poznaja rzeczy przyszte (w. 13). To, co dla uczniow jest korzyscia,
dla $wiata okazuje si¢ czym$ zupetnie przeciwnym, o czym $wiadczy centralna czes$¢
fragmentu. O ile w czeSci trzeciej Jezus wskazuje na pozytywne relacje miedzy
Parakletem a uczniami, to w czeSci centralnej zostaje przedstawiona relacja Ducha
Prawdy do s$wiata, ktory bedzie przekonywal niewierzacych co do grzechu,

sprawiedliwosci i sadu (por. w. 8).

Fragment Il (J 16,16-22)
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MALO i juz nie widzicie mnie, i znow MALO i zobaczycie mnie. "Powiedzieli wiec z
uczniéw jego do siebie_nawzajem: Co jest to, co méwi nam: MALO i nie widzicie mnie,

i znow MALO i zobaczycie mnie? I: Bo odchodze do Ojca? Mowili wige: Co jest to, [co mowi],
»MALO”? Nie wiemy, co mowi. *Poznat Jezus, ze chcieli go pyta¢ i powiedziat im: Co_do tego
szukacie (miedzy) soba, ze powiedzialem: MALO i nie widzicie mnie, i znéw MALO i
zobaczycie mnie?

PAmen, amen mowi¢ wam, ze plakaé bedziecie i zawodzi¢ bedziecie wy, za$ $wiat
radowaé_si¢ bedzie. Wy bedziecie zasmuceni, ale smutek wasz radoScig stanie si¢. *Kobieta,
kiedy rodzitaby, smutek ma, bo PRZYSZE.A GODZINA JEJ. Kiedy zas$ urodzi_si¢ dziecko,
juz_nie przypomina_sobie ucisku z_powodu radosci, ze zrodzil_sie cztowiek na $wiat. 221 wy
wigc teraz wprawdzie smutek macie, znéw jednak zobacze was, i uraduje si¢ wasze serce, i
radosci waszej nikt_(nie) zabiera od was.

Fragment drugi tworza dwie cze¢$ci, ktore tacza sie ze soba poprzez temat odejs$cia
I powrotu Jezusa. Podczas gdy w pierwszym fragmencie Jezus wyjasnial, ze pozyteczne
dla ucznioéw jest Jego odejscie (por. J 16,7), to w omawianej jednostce wskazuje On na
bliski czas tego odejscia oraz zapowiada swoj powrot: ,,mato i juz nie widzicie mnie, i
zndw malo i zobaczycie mnie” (w. 16); ,,1 wy wigc teraz wprawdzie smutek macie, znow
jednak zobacze was” (w. 22). Termin ,mato” (uixpov), oznaczajacy ,za chwile”;
,hiebawem”, wystepuje az siedem razy w analizowanym fragmencie. Jezus podkresla, ze
Jego odejscie nastapi w krotkim odstepie czasu. W czesci pierwszej uczniowie wykazuja
si¢ niezrozumieniem stow Jezusa: ,,Co jest to, co moéwi nam: mato i nie widzicie mnie, i
zndw mato i zobaczycie mnie? I: Bo odchodze do Ojca?” (w. 17), dlatego w czgséci drugiej
Chrystus wyjasnia, ze beda oni uczestniczy¢ w Jego podwdjnym losie — w smutku
odejscia i radosci powrotu (w. 20). W czesci drugiej wystepuje epifraza, czyli dodanie do
pozornie skonczonej mysli kolejnego cztonu, aby uwydatniony zostal sens wypowiedzi.
Jezus przedstawia obraz rodzacej kobiety — cho¢ rodzi ona w bolu, to ten bdl jest
przejsciowy, a po nim nastepuje rado§é¢ z powodu narodzin dziecka (w. 21). Podobnie
uczniowie mimo smutku, ktéry napetnit ich serca wraz z odejsciem Chrystusa, po Jego
powrocie uradujg si¢ (W. 22). Wyrazenie: ,,przyszta godzina jej” (WABev % dpa adTfic W.
21), wystepujace w czesci drugiej, ktore odnosi si¢ do rodzacej kobiety, nawigzuje do
terminu ,,mato” z czesci pierwszej, by podkreslic¢, ze podobnie jak pordd, ktory za chwilg
si¢ rozpocznie, bliski jest czas odejs$cia Jezusa oraz Jego powrotu. Zaleznosci pomiedzy

obiema cze¢$ciami potwierdzaja komplementarno$¢ drugiego fragmentu.
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Fragment 111 (J 16,23-33)
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2] W OWYM DNIU mnie nie zapytacie (0)_nic. Amen, amen méwi¢ wam, jesli (o) co$
poprosicie Ojca w imi¢ me, da wam. ?*Az_do teraz nie poprosiliscie (0)_nic w imi¢ me. proscie
i otrzymacie, aby rado$¢ wasza byta wypetniona. ®Te_(rzeczy) w przypowiesciach rzeklem
wam. PRZYCHODZI GODZINA, gdy juz_nie w przypowiesciach powiem wam, ale otwarcie
co_do Ojca oznajmi¢ wam.

26V OWYM DNIU w imie me poprosicie_sobie, nie méwie wam, ze ja prosi¢_bede Ojca co_do
wyszedtem. 2Wyszedtem od Ojca i przyszedlem na $wiat. Z_powrote_rﬁ_(;p_us_zéz_a_m $wiat i ide do
Ojca.

Mowig uczniowie jego: Oto teraz otwarcie mOwisz i przypowiesci zadnej (nie) mowisz.
0Teraz wiemy, ze wiesz wszystko i nie potrzebe masz, aby kto$ cie pytal. W tym wierzymy, ze
GODZINA i nadeszta, aby rozproszyliscie si¢ kazdy do swoich i_mnie samego zostawiliscie. A
nie jestem sam, bo Ojciec ze mng jest. **To rzeklem wam, aby we mnie pokdj mieliscie. W
swiecie ucisk macie, ale miejcie_odwagg, ja zwyciezylem $wiat.

Ostatni fragment, konczacy mowy pozegnalne Jezusa, sktada si¢ z trzech czesci,
Scisle ze soba powigzanych. Kazda z czesci taczy sie¢ ze soba za pomoca wyrazen: ,,\W
owym dniu” (év éxelvy i nuépa W. 23.26); ,,przychodzi godzina” (épyetat bpa W. 25.32),
ktore dotycza tego samego czasu oraz termindéw: ,,pytac¢” (épwtaw W. 23.30); ,,prosic¢”
(aitéw W. 23.24.26), ktore naleza do tego samego pola semantycznego. Poszczegdlne
czgscei tacza si¢ ze soba rowniez za pomoca wyrazen: ,,w imi¢ me” (v T¢ ovépatl pou W.
23.24.26); ,$wiat” (xoopov W. 28.33); ,,przypowiesc” (mapotpia W. 25.29); ,wierzy¢”

(mioTedw W. 27.30.31) oraz termindw okreslajacych przyjécie na Swiat Jezusa oraz Jego

odejscie: ,,wyszedtem” (€£5iMBov); ,,wyszedle$” (éE%ABeg) ,.przyszedlem” (éAnAuvba);
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,opuszczam” (adinut); ,,ide” (mopevopar) (w. 27-28.30). Stowa ucznidow z czesci trzeciej:
,Oto teraz otwarcie mowisz 1 przypowiesci zadnej nie mowisz” (w. 29) sa odpowiedzia
na stowa Jezusa z pierwszej czgsci: ,,Przychodzi godzina, gdy juz nie w przypowiesciach
powiem wam, ale otwarcie co do Ojca oznajmi¢ wam” (w. 25). Warto zauwazy¢, ze W
czesci pierwszej Jezus mowi o tym, ze dopiero przychodzi godzina, gdy bedzie mowit
otwarcie, z kolei uczniowie zauwazaja, ze juz teraz ich Nauczyciel mowi do nich
otwarcie, bez przypowiesci. Z wypowiedzi ucznidw moze wynikaé, ze owa godzina juz
nadeszla, co potwierdza réwniez Jezus: ,,oto przychodzi godzina i nadeszta...” (w. 32),
jednoczesnie zapowiadajac rozproszenie uczniow i zapewniajac ich o swoim zwyciestwie
(w. 32-33). Waznym motywem omawianego fragmentu jest wiara ucznidow. W czesci
centralnej Jezus stwierdza: ,,Sam bowiem Ojciec kocha was, bo wy mnie ukochaliscie i
uwierzyliscie, ze ja od Boga wyszedlem” (w. 27), nastgpnie w cze¢sci trzeciej Jego stowa
potwierdzaja uczniowie: ,,w tym wierzymy, ze od Boga wyszedtes” (w. 30). Jezus
wyszedl od Ojca, przyszedl na swiat (w. 28), jego misja zostata wypetniona, osiagnat

zwyciestwo nad swiatem (w. 33).

Podobnie jak w paragrafach poprzednich, kazdy z fragmentéw zostat opisany na
podstawie zaleznosci wewnatrz jednostki. Na tym etapie ukazane zostang relacje
pomiedzy przeanalizowanymi wczesniej fragmentami. Zestawienie trzech fragmentow J

16,5-33 zostanie zaprezentowane na kolejnej stronie.
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Teraz za$ odchodze do tego,(ktory postal) mnie, i nikt z was (nie) pyta mnie: Gdzie
odchodzisz? °Ale ze to rzektem wam, smutek napetnit wasze serce. "Ale ja prawde
moéwi¢ wam, pozyteczne jest wam, aby ja odszediem. Jesli bowiem nic odejde,
pocieszyciel nie przyjdzie do was. Je$li zas péjde, posle go do was. 81 przyszediszy 6w przekona
$wiat co_do grzechu, i co_do sprawiedliwosci, i co_do sadu. °Co_do grzechu, bo nie wierza we
mnie. °Co_do sprawiedliwosci za$, bo do Ojca odchodze i juz nie widzicie mnie. *'Co_do
za$ sadu, bo |W1adca $wiata tego jest osqdzonyl. 2Jeszcze wiele mam wam mowié, ale nie mozecie
znie$é¢ teraz. *Kiedy za$ przyjdzie on, Duch Prawdy, poprowadzi was w prawdzie calej; nie
bowiem mowi¢ bedzie od siebie, ale ile ustyszy mowié¢ bedzie i przychodzgce oznajmi wam.
“On mnie wstawi, bo_z mojego wezmie i oznajmi wam. *Wszystko, ile ma Ojciec, moje jest.
Dla tego powiedziatem, ze Z mego bierze i oznhajmi wam.

®MALO i juz_nie widzicie mnie, i znow MALO i zobaczycie mnie. "Powiedzieli wigc z
uczniéw jego do siebie nawzajem: Co jest to, co mowi nam: MALO i nie widzicie mnie,
i zn6w MALO i zobaczycie mnie? I: Bo odchodze do Ojca? *Mowili wiec: Co jest to,
[co mowi], ,MALO”? Nie wiemy, co mowi. Poznat Jezus, ze chcieli go pytaé i
powiedzial im: Co_do tego szukacie (migdzy) soba, ze powiedzialem: MALO i nie
widzicie mnie, i znbw MALO i zobaczycie mnie? 2°Amen, amen moéwie wam, Ze
ptakaé_bedziecie i zawodzi¢_bedziecie wy, za$ §wiat radowaé_si¢_bedzie.

Wy bedziecie_zasmuceni, ale smutek wasz radoécia stanie sie. **Kobieta, kiedy
rodzitaby, smutek ma, bo PRZYSZEA GODZINA JEJ. Kiedy zas urodzi_si¢ dziecko,
juz_nie przypomina_sobie UCisku z_powodu radeéci, ze zrodzit_si¢ cztowiek na $wiat. %I

wy wiec teraz wprawdzie smutek macie, znéw jednak zobacze was, i urﬂc{uja_sie
wasze serce, | TAdoSct WMZej nikt_(nie) zabiera od was.

2] W OWYM DNIU mnie nie zapytacie (0)_nic. Amen, amen mowie wam, jesli (0) co$
poprosicie Ojca w imi¢ me, da wam. Az _do teraz nie poprosilicie (0) nic w imi¢ me.
procie i otrzymacie, aby rades¢ wasza ]77%% vae%niann. Te_(rzeczy) w
przypowiesciach rzektem wam. PRZYCHODZI GODZINA, gdy juz nie w
przypowiesciach powiem wam, ale otwarcie co_do Ojca oznajmie wam. W OWYM
DNIU w imi¢ me poprosicie_sobie, nie méwi¢ wam, ze ja prosi¢_bede Ojca co do was.
2'Sam bowiem Ojciec kocha was, bo wy mnie ukochali$cie i uwierzyliscie, ze ja od Boga
wyszedliem. ®Wyszedtem od Ojca i przyszediem na $wiat. Z powrotem

opuszczam Swiat i ide do Ojca. Mowig uczniowie jego: Oto teraz otwarcie mowisz
i przypowiesci zadnej (nie) moéwisz. ¥Teraz wiemy, ze wiesz wszystko i nie potrzebe
masz, aby kto$ ci¢ pytal. W tym wierzymy, ze od Boga wyszedtes. :Odpowiedziat im
za$ Jezus: Teraz wierzycie? **0Oto PRZYCHODZI GODZINA i nadeszta, aby
rozproszyliscie_si¢ kazdy do swoich i_mnie samego zostawiliscie. A nie jestem sam, bo
Ojciec ze mng jest. **To rzeklem wam, aby we mnie poko6j mieliscie. W $wiecie UCisk
Mmacie, ale miejcie_odwagg, [ja zwycigzyltem s'wiat|.

Tekst J 16,5-33 sktada si¢ z trzech fragmentow w relacji ABB’. Cho¢ tematem
kazdego z fragmentow jest odejscie Jezusa oraz Jego powro6t, to zauwazy¢ nalezy, ze
fragment pierwszy skupia si¢ na funkcjach Parakleta, ktory zostanie postany do uczniow
po powrocie Jezusa do domu Ojca. Paraklet jest nie tylko pocieszycielem, ale Jego

postanie polega na prowadzeniu uczniow w prawdzie, oznajmieniu im rzeczy przysztych
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oraz przekonaniu $wiata co do grzechu, co do sprawiedliwosci i sgdu (w. 8-13).
Przedstawiona zostala zatem relacja Ducha Prawdy do uczniow, ale rowniez do $wiata.
Centralny fragment wskazuje na reakcje ucznidow po zapowiedzi odejscia Jezusa oraz
przewidywang reakcje po Jego powrocie: ,,I wy wigc teraz wprawdzie smutek macie,
zndw jednak zobacze was, 1 uraduje si¢ wasze serce, i radosci waszej nikt nie zabiera od
was” (w. 22 por. J 16,6). Reakcj¢ uczniéw Jezus porownuje do kobiety rodzacej, ktora
boi si¢ nadejscia godziny rozwigzania, ale po porodzie wypeknia ja rados¢ z powodu
pojawienia si¢ nowego cztowieka na swiecie (w. 21). Uczniowie bedg uczestniczy¢ w
podwojnym losie Jezusa: smutku Jego odejécia i radosci powrotu. Fragment trzeci
rozwija my$l zawartg w drugim fragmencie. Kazda z jednostek mowi 0 bliskim czasie
odejécia Jezusa, o smutku, ucisku, radosci. W drugim fragmencie uczniowie nie
rozumiejg stow ich Pana: ,,Nie wiemy, co mowi” (w. 18), z kolei w trzecim fragmencie
uczniowie zaczynaja pojmowac 10, co moéwi Jezus: ,,Oto teraz otwarcie mowisz i
przypowiesci zadnej nie mowisz” (w. 29) i wyznaja swoja wiare: ,,w tym wierzymy, ze
od Boga wyszedles” (w. 30), ktore jest jednoczesnie odpowiedzig na stowa Jezusa z
pierwszego fragmentu: ,,i nikt z was nie pyta mnie: Gdzie odchodzisz?” (w. 5).

Poszczegdlne fragmenty powigzane sg ze sobg za pomocg termindéw laczacych:

Wersety
A B A’
Terminy Fragment | Fragment 11 Fragment 111
(J 16,5-15) (J 16,6-22) (J 16,23-33)
,,odchodzié/i§¢/opuszczac/ | J 16,5.7.10 J16,17.21 J 16,25.27.28.30.31
wyj$¢/przyjsc”
,,smutek/ucisk” J 16,6 J 16,21.20.22 J 16,33
,,rados$¢” - J 16,20.22 J 16,24
,,0znajmic” J16,13.14.15 - J 16,25
,»godzina” - J 16,21 J 16,25.32

Drugi i trzeci fragment rozpoczyna si¢ od wyrazen synonimicznych, dotyczacych
czasu: ,,malo” (w. 16), czyli niedtugo oraz ,,w owym dniu” (w. 23), a nastepnie opisuja
reakcje ucznidéw, ktora nastgpi po tym czasie. W drugim fragmencie jest to smutek, ucisk

i rados¢, w trzecim fragmencie: rados¢, wiara, rozproszenie, ucisk. W rozwinieciu obu
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fragmentow wystepuje uroczysta formuta, ktoéra konczy si¢ wyrazeniem paralelnym:
»~amen, amen méwi¢ wam, ze plaka¢ bedziecie i zawodzi¢ bedziecie wy, za$ $wiat
radowac¢ si¢ bedzie. Wy bedziecie zasmuceni, ale smutek wasz rado$cig stanie si¢” (w.
20); ,,Amen, amen mowi¢ wam, jesli o co$ poprosicie Ojca w imi¢ me, da wam. Az do
teraz nie poprosili§cie o nic w imi¢ me. Proscie i otrzymacie, aby rado$¢ wasza byla
wypeliona” (w. 23-24). Podobnie obie jednostki koncza si¢ wyrazeniami paralelnymi,
gdzie Jezus przedstawia negatywne skutki Jego odejscia, czyli smutek i ucisk, a nast¢pnie
pozytywne, czyli rado$¢ i zwyciestwo: ,,1 wy teraz wprawdzie smutek macie, znow jednak
zobacze¢ was, 1 uraduje si¢ wasze serce, 1 rado$ci waszej nikt nie zabiera od was” (w. 22);
»W S$wiecie ucisk macie, ale miejcie odwage, ja zwycigzylem $wiat” (w. 33).

Przeanalizowane fragmenty J 16,5-33 mozna przedstawi¢ w sposob graficzny:

[
A KORZYSCI Z ODEJSCIA JEZUSA

— POSLANIE PARAKLETA J16,5-15

| UCZESTNICTWO UCZNIOW W PODWOIJNYM LOSIE JEZUSA:
B SMUTEK ODEJSCIA
| RADOSC POWROTU J16,16-22

| UCZESTNICTWO JEZUSA W LOSIE UCZNIOW .
B’ WYSLUCHANIE MODLITW
| ZWYCIESTWIE NAD SWIATEM J16,23-33

2.6 Ujecie calosciowe kompozycji J 13,31-16,33

Fragmenty utworzone z J 13,31-16,33 sa obszerng jednostka, dlatego kolejnym
etapem badan bgdzie utworzenie, z przeanalizowanych fragmentow, sekwencji, aby moc
catosciowo spojrze¢ na tekst w jednej kompozycji. Sekwencja moze by¢ utworzona z
jednego lub wiecej fragmentéw. Sekwencje tworza jednostke wyzsza, ktéra jest

nazywana ,sekcja”. Sekcje z kolei sktadaja si¢ na ksigzke!™

. Sekwencje zostang
przeanalizowane w podobny sposob jak fragmenty i czgsci oraz ukazane zostang

zalezno$ci wewnatrz badanej jednostki, a takze jej spojnos¢.

150 por, R. MEYNET, Trattato..., s. 194-201.
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Wstep (J 13,31-32)

133Gdy wiec WYSZEDL, mowi Jezus: TERAZ wslawiony zostal Syn Czlowieka, i Bog
wstawiony zostat w nim. *?[Jesli Bég wstawiony zostal w nim] i Bég wstawi Go w nim,
i ZARAZ wstawi GO.

Sekwencja | (J 13,33-14,14)

$Dzieci, jeszcze mato z wami jestem. Szukaé bedziecie mnie, i jako rzekltem Judejczykom, ze:
Gdzie ja IDE, wy nie mozecie przyj$¢, i wam mowie TERAZ. 34}>rz17knznm'e nowe daje wam,
aby mitowaliscie jedni_drugich. Jako umitowalem was, aby i wy mitowaliscie jedni_drugich. W tym
poznaja wszyscy, ze moimi uczniami jesteScie, je$li milosé mie¢ bedziecie (miedzy)
sobg nawzajem. **Mo6wi mu Szymon Piotr: Panie, gdzie IDZIESZ? Odpowiedzial [mu] Jezus:
Gdzie IDE, nie mozesz mi TERAZ potowarzyszy¢, bedziesz towarzyszyé zas POZNIE). *"Moéwi
mu Piotr: Panie, dla czego nie moge tobie potowarzyszy¢ TERAZ? Zycie me za ciebie potoze.
$¥0dpowiada Jezus: Zycie twe za mnie potozysz? Amen, amen mowie ci, nie kogut zawota, kiedy
wyprzesz_si¢ mnie trzykro¢. 14'Nie niech_wpada_w_zamet wasze serce. WIERZYCIE w

Boga i we mnie WIERZCIE. ?W domu OJCA mego miejsca_do mieszkania liczne sg. Jesli za$
nie, powiedziatbym wam, ze PODAZAM przygotowaé miejsce wam? °A jesli PODAZE i
przygotuj¢ miejsce wam, znowu przychodze i zabiore_z_sobq was do mnie, aby gdzie
jestem ja i wy byliscie. *I gdzie [ja] ODCHODZE, znacie droge. "Mowi mu Tomasz: Panie, nie
wiemy, gdzie IDZIESZ. Jak mozemy droge zna¢? ®Mowi mu Jezus: Ja jestem droga, i prawda, i
zycie. Nikt_(nie) przychodzi do OJCA, jesli nie przeze mnie. ‘Jesli poznaliscie mnie, i OJCA
mego poznacie. | od TERAZ poznajecie go i ujrzeliscie go. ®Moéwi mu Filip: Panie, pokaz nam
OJCA i wystarczy nam. °Moéwi mu Jezus: Tyle czasu z wami jestem i nie poznale$ mnie, Filipie?
(Ten), (ktory ujrzal) mnie, ujrzat OJCA. Jak ty moéwisz: Pokaz nam OJCA? °NIE
WIERZYSZ, 7¢ ja w OJCU i OJCIEC we mnie jest? Rzeczy, ktore ja moéwie wam, ode
mnie_samego nie mowig. Zas OJCIEC we mnie pozostajacy CZYNI dzieta jego. 'WIERZCIE
mi, ze jaw OJCU i OJCIEC we mnie. Je$li za$ nie, z powodu dziet tych WIERZCIE. 2Amen,

amen mowie wam, WIERZACY we mnie dzieta, ktore ja CZYNIE, i_on UCZYNI, i wigksze
(od)_tych UCZYNI, bo ja do OJCA WYRUSZAM. 2 1 to, (0) co poprosicie w imi¢ me, to

UCZYNIE, aby wstawiony zostal OJCIEC w Synu. ** Jesli (0) co$ poprosicie mnie w imi¢ me,
ja UCZYNIE.

Kompozycja tekstu rozpoczyna si¢ od J 13,31, czyli po wyjsciu Judasza z
Wieczernika: ,,Gdy wigc wyszedl, mowi Jezus...”. Jest to moment, w ktérym Syn
Czlowieczy zostaje otoczony chwatla. Swoje stowa Jezus kieruje do jedenastu uczniow,
ktorzy pozostali z Nim. Mamy zatem wstep, informujacy czytelnika, w ktérym momencie
rozpoczyna si¢ mowa pozegnalna. W sekwencji pierwszej, wielkosci jednego fragmentu,
gldownym motywem jest wiara. Zauwazy¢ mozna, ze w omawianej jednostce wystepuje
commoratio (epimone), czyli ciggte powracanie do pewnej mysli. Jezus wzywa uczniow
do wiary: ,wierzycie w Boga 1 we mnie wierzcie” (J 14,1), pdzniej pojawia si¢
zwatpienie: ,,Nie wierzysz, ze ja w Ojcu 1 Ojciec we mnie jest?” (J 14,10), nastepnie

ponowne wezwanie: ,,Wierzcie mi, ze ja w Ojcu i Ojciec we mnie. Jesli za$ nie, z powodu
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dziet tych wierzcie (J 14,11) i w koncu uroczysta formuta: ,,Amen, amen mowi¢ wam,
wierzacy we mnie dzieta, ktore ja czynie, 1 on uczyni, i wigksze od tych uczyni” (J 14,12).
Wiara pozwoli uczniom zrozumie¢, dlaczego Jezus musi odejs¢ i dokad podaza. Na razie
uczniowie nie rozumieja Jego stow, stad zaklopotanie wérod nich: ,,Panie, gdzie idziesz?”
(J 13,36); ,,Panie, dla czego nie mogg tobie potowarzyszy¢ teraz” (J 13,37); ,,Panie, nie
wiemy, gdzie idziesz” (J 14,5); ,,Panie, pokaz nam Ojca” (J 14,8). W omawianej jednostce
wystepuje rowniez wezwanie do mitosci: ,,Przykazanie nowe daje wam, aby mitowaliscie
jedni drugich. Jako umilowalem was, aby i wy mitowali$cie jedni drugich” (J 13,34).
Braterska mito$¢ bedzie znakiem tego, ze apostolowie sg uczniami Jezusa, a wigc
wierzacymi w Niego (J 13,35). Dostrzec mozna, ze wzajemna mito$¢ powigzana jest z
wiarg, poniewaz winna ona by¢ na wzor mitoéci Chrystusa. Pierwsza sekwencja ma
charakter pocieszenia, o czym $wiadczg wyrazenia: ,,Nie niech wpada w zamet wasze
serce” (J 14,1); ,,A jesli podaze i przygotuje miejsce wam, znowu przychodze i zabiorg z
sobg was do mnie, aby gdzie jestem ja i wy byliscie” (J 14,3); ,,Jesli o co$ poprosicie w

imi¢ me, ja uczyni¢” (J 14,14).

Sekwencja Il (J 14,15-31)

15Jesli MILOWAC _BEDZIECIE mnie, przykazan moich strzec bedziecie. *® I _ja poprosze
OJCA i innego da wam, aby z wami na wiek by}, [’ducha prawdy], ktorego $wiat
nie moze przyjac, bo nie widzi go ani zna. Wy znacie go, bo u was pozostaje i w was bedzie. ®Nie
opuszcze was sierotami, przychodze do was. °Jeszcze malo i $wiat mnie juz nie widzi, wy za$
widzicie mnie, bo ja zyje i wy zy¢_bedziecie. W owym dniu poznacie wy, ze ja w OJCU mym
i wy we mnie i_ja w was. ?Majacy przykazania me i strzegacy je, ten jest MILUJACY mnie.
Za$ MILUJACY mnie UMILOWANY_BEDZIE przez OJCA mego, i_ja MILOWAC_BEDE
go i uczynie_widzialnym mu siebie. 2Moéwi mu Juda, nie Iskariota: Panie, [i] co stato_sie, ze
nam masz czyni¢_widzialnym siebie i nie $wiatu? *0Odpowiedzial Jezus i rzekl mu: Jesli kto$
BEDZIE_MILOWAC mnie, stowa mego strzec_bedzie, i OJCIEC méj MILOWAC_BEDZIE
go, i do niego przyjdziemy i (za)mieszkanie u niego uczynimy. **Nie MILUJACY mnie stow
mych nie strzeze. I stowo, ktore styszycie, nie jest moje, ale tego, (ktory postal) mnie, OJCA.
%To rzeklem wam u was pozostajac. 2Zas pocieszyciel, Duch Swietyl, ktorego posle OJCIEC w
imieniu mym, 6w was nauczy wszystkiego 1 przypomni wam wszystko, co powiedziatem wam

[ja]. ?" Pokdj zostawiam wam, pokdj mdj daje wam. Nie jako Swiat daje, ja daje wam.

Nie niech wpada w zamet wasze serce ani niech trwozy sig. 2Ustyszeliscie, ze ja
powiedziatem wam: Odchodze i przychodze do was. Jesli MILOWALIBYSCIE mnie,
uradowalibyscie_sie, ze ide do OJCA, bo OJCIEC wigkszy (ode) mnie jest. %I teraz rzektem
wam, zanim (ma) sta¢_sie, aby kiedy stanie_sie, uwierzyliscie. *Juz_nie wiele mowi¢_bede z
wami, przychodzi bowiem $wiata witadcal. | we mnie nie ma nic. 3Ale by poznat $wiat, ze
MILUJE OJCA, i jako przykazat mi OJCIEC, tak czyni¢. Podnoscie_sig, idziemy stad.
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Sekwencja druga sktada si¢ z dwdch fragmentdw $cisle ze soba powigzanych. Tekst
przepetiony jest terminem ,,mitlowa¢”. W omawianej jednostce stowo ,,mitowac” taczy
si¢ z osobg Ojca, z osoba Syna, a w konsekwencji rowniez z uczniami, ktérzy mitujac
Jezusa i przestrzegajac Jego przykazan majg dostep do Jego objawienia: ,,Majacy
przykazania me i strzegacy je, ten jest mitujacy mnie. Za$ mitujacy mnie umitowany
bedzie przez Ojca mego, i ja milowaé bedg go i uczyni¢ widzialnym mu siebie” (w. 21).
Sekwencja posiada rowniez paralelizmy synonimiczne pomi¢dzy fragmentem pierwszym
i fragmentem drugim, gdzie drugi fragment zawiera powtorzenie rozwazan wyrazonych
w poprzedniej jednostce, za pomocg mysli tozsamych lub bliskoznacznych. W wersecie
19. Jezus informuje uczniow, ze niedlugo $wiat nie bedzie Go juz ogladat: ,,Jeszcze mato
i $wiat mnie juz nie widzi”, z kolei w wersecie 30. zwraca On uwagg, ze rowniez z
uczniami nie pozostatlo mu wiele czasu: ,,Juz niewiele bed¢ moéwi¢ z wami”. Terminy
»jeszcze mato” 1 ,niewiele”, potwierdzaja nadchodzacy czas odejscia Jezusa.
Jednoczesnie jednostka zawiera potwierdzenie powrotu Jezusa: ,,Nie opuszcze was
sierotami, przychodze do was” (w. 18); ,,do niego przyjdziemy i zamieszkanie u niego
uczynimy” (w. 23); ,,odchodzg¢ i przychodze do was” (w. 28). Kolejny paralelizm
zauwazy¢ mozna w wersecie 20.: ,,w owym dniu poznacie wy, ze ja w Ojcu mym i wy
we mnie i ja w was” oraz wersecie 29.: I teraz rzektem wam, zanim ma stac si¢, aby
kiedy stanie si¢, uwierzyliscie:. Terminy ,,w owym dniu” i ,,teraz” odnosza si¢ do czasu,
z kolei terminy ,,pozna¢” oraz ,,uwierzy¢” nalezg do tego samego pola semantycznego.
W omawianej jednostce wystepuje rOwniez paralelizm antytetyczny. W wersetach 16-17.
I 26. Jezus zapowiada postanie Parakleta, natomiast w wersecie 30. znajduje si¢
zapowiedz nadejscia wiladcy tego $wiata. Wersety te tacza sie ze sobg antytetycznie,
przedstawiajac dwie opozycyjne wzgledem siebie osoby: Ducha Swictego i Szatana.
Warto zwroci¢ uwagg, ze Jezus, zapowiadajac Parakleta, mowi o postaniu Go przez Ojca
w Jego imieniu, w przeciwienstwie do wladcy tego $wiata, ktory nadchodzi, ale nie ma

on nic w Jezusie.
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Sekwencja 11 (J 15,1-17)

15 Ja jestem winoro$l prawdziwa, a OJCIEC mdj rolnik jest. ’Kazdy ped we mnie nie niosacy
owocu, odrywa go, i kazdy owec niosacy oczyszcza go, aby owoc liczniejszy niost
3Juz Wy czyscei jestescie z_powodu stowa, ktore rzeklem wam. fPozostafcie we mnie| i_jaw
was. Jak ped mie mozZze owocu niesc z siebie, jesli nie pozostaje w winoroéli, tak ani
wy, jesli nie we mnie pozostajecie. ®Ja jestem winorosla, wy pedami. Pozostajacy we|
i_ja w nim, fen niesie owoc liczny, bo beze mnie nie mozecie CZYNIC nic. ¢Jesli
nie kto$ pozostatby we mnie, wyrzucony zostatby na zewnatrz, jak ped i wysuszylby sig;
i zbieraja je i w ogien rzucaja, i pali_si¢. /Je$li pozostaniecie we mnie| i stowa me
pozostanal CO ZECHCECIE POPROSCIE SOBIE [ STANIE SIE WAM. ®W tym
wystawiony zostal OJCIEC méj, zeby owoc liczny przynosiliscie i staliscie_sie mi

uczniami. *Jako UMIEOWAE mnie OJCIEC, i_ja was UMILOWALEM. w

MIEOSCI mojej. “Jesli przykazan mych strzec bedziecie, pozostaniecie| w MIEOSCI mej,

jak ja przykazan OJCA mego ustrzegtem i w Jego MIEOSCI. *To rzektem wam,
aby rado$¢ moja w was byla i rado$¢ wasza wypekita_sie.

12To jest przykazanie moje, aby MIEOWALISCIE siebie_nawzajem, jak UMIEOWALEM was.
BWiekszej (od) tej MIEOSCI nikt (nie) ma, zeby kto$ dusze jego polozyt za przyjaciot jego.
YWy przyjaciétmi moimi jestescie, jesli CZYNIC bedziecie, co ja przykazuje wam. *Juz_nie
nazywam was niewolnikami, bo niewolnik nie wie, co CZYNI jego pan. Was za§ nazwalem
przyjacioimi, bo wszystko, co ustyszatem od OJCA mego, datem pozna¢ wam. °Nie wy mnie

wybraliscie sobie, ale jn Wt;ﬂ?rMem sobie was i potozylem was, aby wy szlicie i owoec

niesliscie, i owoc wasz trwaf aby to (O) COKOLWIEK POPROSICIE OJCA W IMIE
ME, DAL WAM. Y'To przykazuje wam, aby MIEOWALISCIE jedni_drugich.

Misja uczniodw, jaka jest ,,niesienie owocu’ oraz przykazanie wzajemnej mitosci, to
watki pojawiajace si¢ w obu fragmentach, z ktorych sktada si¢ trzecia sekwencja. Oba
motywy skupiajg si¢ wokot gtdéwnego tematu jednostki, czyli trwaniu w Chrystusie, ktory
zawarty jest w alegorii o winnym krzewie. Jezus wielokrotnie wzywa do trwania w relacji
z Nim, bo tylko w ten sposob zaowocuje postannictwo ucznidow: ,,pozostajagcy we mnie i
ja w nim, ten niesie owoc liczny” (w. 5). Relacja z Jezusem przeradza si¢ w przyjazn:
,»JuzZ nie nazywam was niewolnikami, bo niewolnik nie wie, co czyni jego pan. Was za$
nazwatem przyjaciotmi” (w. 15). Zauwazy¢ mozna, ze przyjazn ta, oprocz przywilejow:
,wszystko co ustyszatem od Ojca mego, dalem pozna¢ wam” (w. 15), ma tez pewne
zobowigzania: ,,wy przyjaciotmi moimi jestescie, jesli czyni¢ bedziecie, co ja przykazuje
wam”. Oba fragmenty wzajemnie si¢ uzupelniaja za pomoca wyrazoOw taczacych:
,mitowaé” (w. 9.12.17); ,,mito$¢” (w. 9.10.13); ,,czyni¢” (w. 5.14.15); ,,nie$¢ owoc” (w.
2.4.5.8.16). Zaleznos$ciami, ktore potwierdzajg komplementarno$¢ sekwencji sg rowniez
wyrazenia symetryczne: ,,co zechcecie poproscie sobie i stanie si¢ wam” (w. 7); ,,0
cokolwiek poprosicie Ojca w imi¢ me, dal wam” (w. 16) oraz bliskoznaczne: ,,staliScie

si¢ mi uczniami” (w. 8); ,,ja wybratem sobie was” (w. 16); ,,jesli przykazan mych strzec
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bedziecie, pozostaniecie w mitosci mojej” (w. 10) ,to jest przykazanie moje, aby
mitowaliscie siebie nawzajem, jak umitowalem was” (w. 12); ,.to przykazalem wam, aby

mitowaliscie jedni drugich” (w. 17).

Sekwencja IV (J 15,18-16,15)

8Jesli swiat was NIENAWIDZI, wiedzcie, ze mnie wezesniej (od) was ZNIENAWIDZIE. *Gdyby
ze S$wiata byliscie, swiat (co) wilasne kochatby. Ze za$ ze swiata nie jestescie, ale ja
wybratem_sobie was ze $wiata, dlatego NIENAWIDZI was swiat. 2°Przypomnijcie_sobie stowo,
ktére ja powiedzialem wam: Nie jest niewolnik wigkszy (od) pana jego. Je§li mnie
PRZESLADOWALI, i was PRZESLADOWAC BEDA. Jesli stowo me ustrzegli, i waszego
strzec_bedg. *Ale to wszystko czyni¢_beda wobec was z_powodu imienia mego, bo nie znajg
(Tego), (ktory_postal) mnie. 2Gdyby nie przyszedlem i_(nie) powiedzialem im, GRZECHU
nie mieli(by). Teraz za$ pretekstu nie majg co do GRZECHU ich. 2Mnie NIENAWIDZACY i
OJCA mego NIENAWIDZI. ?*Gdyby dziet nie uczynitem wsérdéd nich, ktérych nikt inny
(nie)uczynit, GRZECHU nie mieli(by). Teraz za$ i ujrzeli i ZNIENAWIDZILI i mnie, i OJCA
mego. ®Ale aby wypekilo_si¢ stowo, (to) w Prawie ich napisane, ze: ZNIENAWIDZILI mnie

bez_powodu. *Kiedy przyjdzie Pocieszyciel, ktorego ja posle wam od OJCA Duch

Prawdy, ktory od OJCA wychodzi, 6w zaswiadczy o mnie. 2’1 wy za$ $wiadczycie, bo od
poczatku ze mng jesteScie. 16 To powiedzialem wam, aby nie potkneliScie sie.
2WYKLUCZONYM Z_SYNAGOGI uczynig was. Ale przychodzi godzina, zeby kazdy
(KTORY ZABIE) WAS, uwazat, (ze) akt_kultu (przynosi) Bogu. ®l to uczynia, bo nie poznali
OJCA ani mnie. *Ale to rzektem wam, aby kiedy przyjdzie godzina ich, przypomnieliScie_sobie
(to), ze ja powiedziatem wam. Tego zas wam od poczatku nie powiedziatem, bo z wami bytem.

STeraz za$ odchodze do tego,(ktéry postal) mnie, i nikt z was (nie) pyta mnie: Gdzie
odchodzisz? ®Ale ze to rzeklem wam, smutek napemit wasze serce. 'Ale ja prawde mowie wam,
pozyteczne jest wam, aby ja odszedlem. Je$li bowiem nie odejde, Pocieszyciel

nie przyjdzie do was. Jesli za$ péjde, posSle go do was. 8l przyszedlszy 6w przekona swiat
co_do GRZFCHU, i co _do sprawiedliwosci, i co_do S4DU. °Co_do GRZECHU, bo nie
wierzg we mnie. 1°Co_do sprawiedliwosci za$, bo do OJCA odchodze i juz nie widzicie mnie.
1Co do za$ S4DU, bo wiadca swiata tego jest OSADZONY. Jeszcze wiele mam wam mowic,
ale nie mozecie znie$¢ teraz. *Kiedy za$ przyjdzie on, Duch Prawdy, poprowadzi was w
prawdzie caltej; nie bowiem mowi¢ bedzie od siebie, ale ile uslyszy mowi¢ bedzie i
przychodzace oznajmi wam. *On mnie wstawi, bo z mojego wezmie i oznajmi wam.
BWszystko, ile ma OJCIEC, moje jest. Dla tego powiedziatem, ze z mego bierze i oznajmi wam.

Sekwencja czwarta, ztozona z dwoch fragmentow, ma wydzwiek negatywny. Obie
jednostki mowig o nienawisci (J 15,18-19.23-25), przesladowaniu (J 15,20), wykluczeniu
z synagogi (J 16,1), grzechu (J 15,22-23; 16,8-9), $mierci (J 16,2) i osadzie (J 16,8.11).
Mimo charakteru pejoratywnego omawianej sekwencji, oba fragmenty koncza sig
pozytywnie wzgledem uczniéw. W pierwszym fragmencie Jezus uswiadamia uczniow,
ze przyjdzie czas, w ktérym $wiat odpowie za swoje czyny: ,,I to uczynia, bo nie poznali
Ojca ani mnie. Ale to rzeklem wam, aby kiedy przyjdzie godzina ich, przypomnieli§cie
sobie to, ze ja wam powiedziatem” (J 16,3-4). W drugim fragmencie Jezus wyjasnia, ze

Paraklet bedzie tym, ktory: ,,przekona $wiat co do grzechu, i co do sprawiedliwosci i co
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do sadu” (J 16.8), a uczniow poprowadzi w prawdzie (por. J 16,13) oraz wstawi Go,
oznajmiajac im rzeczy przyszte (por. J 16,13-14). Chrystus tlumaczy uczniom, ze
wszelkie przesladowania ze strony §wiata spowodowane sg nieznajomoscig Ojca i Syna:
,»Ale to wszystko czyni¢ bedg wobec was z powodu imienia mego, bo nie znaja Tego,
ktory postal mnie” (J 15,21); ,,I to uczynia, bo nie poznali Ojca ani mnie” (J 16,3). Swiat
stoi w opozycji do uczniow, dlatego, ze zostali oni wybrani ze $wiata przez Jezusa (por.
J 15,19). Panem ucznioéw stal si¢ Chrystus, natomiast wiadcg $wiata, a wigc tych, ktorzy

Go odrzucili jest szatan.

Sekwencja V (J 16,16-33)

MALO i juz nie widzicie mnie, i znéw MALO i zobaczycie mnie. YPowiedzieli wigc z
uczniow jego do siebie_nawzajem: Co jest to, co moéwi nam: MALO i nie widzicie mnie, i znow
MALO i zobaczycie mnie? I: Bo odchodze do OJCA? BMowili wiec: Co jest to, [co mowi],
,MALO”? Nie wiemy, co méwi. ®Poznal Jezus, ze chcieli go pytaé i powiedzial im: Co_do tego
szukacie (miedzy) soba, ze powiedzialem: MALO i nie widzicie mnie, i znéw MALO i
zobaczycie mnie? Amen, amen moéwie wam, ze ptakaé_bedziecie i
zawodzié_bedziecie wy, za$ swiat radowac_sie_bedzie. Wy bedziecie_zasmuceni, ale
smutek wasz r‘EldI]S'[:ia stanie sie. 2!Kobieta, kiedy rodzitaby, smutek ma, bo przyszta godzina
jej. Kiedy za$ urodzi_sie¢ dziecko, juz nie przypomina sobie ucisku z_powodu rados$ci, ze
zrodzit sie cztowiek na $wiat. ’1 wy wiec teraz wprawdzie sSmutek macie, znow jednak zobaczeg
was, i uraduje_sie wasze serce, i radosci waszej nikt_(nie) zabiera od was.

2] W OWYM DNIU mnie nie zapytacie (0) nic. Amen, amen mowi¢ wam, jesli (0) co$
poprosicie OJCA w imi¢ me, da wam. 2*Az_do teraz nie poprosiliScie (0) nic w imi¢ me. proscie
i otrzymacie, aby rado$¢ wasza byta wypelniona. »®Te_(rzeczy) w przypowiesciach rzektem
wam. PRZYCHODZI GODZINA, gdy juz_nie w przypowiesciach powiem wam, ale otwarcie
co_do OJCA oznajmie wam. W OWYM DNIU w imie me poprosicie_sobie, nie mowie wam,
ze ja prosi¢_bede OJCA co_do was. 2’Sam bowiem OJCIEC kocha was, bo wy mnie ukochali$cie
i uwierzyliScie, ze ja od Boga wyszedlem. Wyszedtem od OJCA i przyszedlem na swiat.
Z powrotem opuszczam swiat i ide do OJCA. ®Mobwig uczniowie jego: Oto teraz otwarcie
mowisz i przypowiesci zadnej (nie) mowisz. *Teraz wiemy, ze wiesz wszystko i nie potrzebe
masz, aby kto$ cie pytal. W tym wierzymy, ze od Boga wyszedles. *'Odpowiedziat im za$ Jezus:
Teraz wierzycie? *20Oto PRZYCHODZI GODZINA i nadeszla, aby rozproszyliscie_sie kazdy
do swoich i_mnie samego zostawiliScie. A nie jestem sam, bo OJCIEC ze mng jest. **To rzeklem
wam, aby we mnie pokoj mieliscie. W swiecie ucisk macie, ale miejcie_odwage, ja zwyciezylem
Swiat.

W sekwencji piatej Jezus zapowiada swoje powtdrne przyjscie: ,,mato 1 juz nie
widzicie mnie, 1 znOw mato 1 zobaczycie mnie” (w. 16). Jednostka sktada si¢ z dwoch
fragmentow polaczonych ze sobg paralelizmem syntetycznym, czyli fragment drugi jest
uzupehieniem tresci z fragmentu pierwszego. W pierwszym fragmencie zauwazy¢
mozna dezorientacj¢ ucznidéw, nierozumiejgcych stow Jezusa 1 zadajacych pytanie: ,,Co

jest to, co moéwi nam: mato 1 nie widzicie mnie, 1 zndw mato 1 zobaczycie mnie? I: Bo
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odchodze do Ojca?” (w. 17), natomiast fragment drugi rozpoczyna si¢ stowami Jezusa:
,»I W owym dniu nie zapytacie mnie o nic”. (w. 23a). Jezus ma §wiadomos¢, ze uczniowie
moga nie rozumie¢ Jego stow, metafor i przypowiesci, dlatego mowi dalej: ,,Te rzeczy w
przypowiesciach rzektem wam. Przychodzi godzina, gdy juz nie w przypowiesciach
powiem wam, ale otwarcie co do Ojca oznajmi¢ wam” (w. 25). Pod koniec pierwszej
jednostki, w wersecie 21. Jezus przedstawia obraz kobiety rodzacej, ktdra po porodzie,
nie przypomina sobie o ucisku, ale raduje si¢ z powodu przyjscia dziecka na $wiat. Na
koncu fragmentu drugiego Jezus uspokaja uczniow, méowiac: ,,To rzeklem wam, aby we
mnie pokdj mieliscie. W $wiecie ucisk macie, ale miejcie odwagg, ja zwycigzylem §wiat”
(w. 33). Tak, jak kobieta zapomina o ucisku po wydaniu na $§wiat nowego zycia, tak
uczniowie zapomna o ucisku w $wiecie, gdy Chrystus powrdci i1 nastanie nowe zycie, w
ktérym $mierci juz nie bedzie. Zapowiedz powtdrnego przyjscia Chrystusa pojawia si¢
wielokrotnie w badanej sekwencji: ,,i znow mato i zobaczycie mnie” (w. 16); ,,znow
jednak zobaczg was” (w. 22); ,,w owym dniu nie zapytacie mnie o nic” (w. 23);
»przychodzi godzina, gdy juz nie w przypowiesciach powiem wam” (w. 25); ,,w owym
dniu w imi¢ me poprosicie sobie” (w. 26a). Ow dzien i godzina, ktéra nadchodzi dotycza

odejscia i powrotu Chrystusa.

Przeanalizowane sekwencje tekstu J 13,31-16,33 tworzag kompozycje
symetryczno-koncentryczng: wstep/ABCB’A’. Poszczegdlnym sekwencjom nadano

tytuty zgodnie z gtbwnym tematem z nich wyptywajacym.

WSTEP J 13,31-32
[
A POWROT JEZUSA DO DOMU OJCA
| WEZWANIE DO WIARY J13,33-14,14
B MILOSC I TROSKA J14,15-31
C ZJEDNOCZENIE Z CHRYSTUSEM J15,1-17
B’ NIENAWISC I PRZESLADOWANIE J15,18-16,15
l , POWTORNE PRZYJSCIE CHRYSTUSA
A WYZNANIE WIARY J16,16-33
[
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Sekwencje potaczone sg ze sobg tematycznie. Sekwencja A Iaczy si¢ z sekwencja
A’. Obie jednostki dotycza odejscia i powrotu Chrystusa oraz wezwania do wiary i
wyznania wiary uczniow. Tekst sekwencji B i B’ skupia si¢ na uczuciach oraz na
zachowaniu. Z jednej strony sg to uczucia Jezusa i apostotow wzgledem sicbie oraz
uczucia $wiata, ktory nienawidzi uczniow, z drugiej zachowanie Jezusa, ktory troszczy
si¢ 0 ucznidéw oraz zachowanie $wiata, ktory bedzie ich przesladowal. Sekwencja
centralna (C) dotyczy zjednoczenia z Chrystusem i trwania w Nim. Laczy si¢ ona z
sekwencjag B 1 B’, poniewaz wskazuje na zalety i konsekwencje relacji uczniow z
Jezusem. Ci, ktorzy sa z Nim zjednoczeni, majg dostep do Jego mitosci i mitosci Ojca,
bedac jednoczesnie znienawidzeni i przesladowani przez $wiat. Jezus begdzie si¢ o nich
troszczyt, wysle im Parakleta, nie zostawi ich sierotami, natomiast Ci, ktorzy nie poznali
Syna, nie uwierzyli w Niego, nie weszli w relacje z Nim, sa pod wtadzg szatana i tak jak

on zostang osadzeni. Sekwencja centralna aczy si¢ rowniez z sekwencja A, gdyz obie

jednostki mowia o przykazaniu mitosci.

Sekwencja A

Sekwencja A’

ODEJSCIE

POWROT

,,Gdzie ja ide, wy nie mozecie przyjs¢” (J
13,33);

., Gdzie ide,
potowarzyszy¢”’(J 13,36)

LW domu Ojca mego miejsca do
mieszkania liczne sq. Jesli zas nie,

nie mozesz mi teraz

powiedziatbym  wam, Ze  podgzam
przygotowac miejsce wam?” (J 14,2);

.1 gdzie ja odchodze znacie droge”

(J 14,4);

,,Ja jestem droga i prawda i zycie. Nikt nie
przychodzi do Ojca, jesli nie przeze mnie”
(J 14,6)

. (-..) bo ja do Ojca wyruszam” (J 14,12)

,,Malto i juz nie widzicie mnie i znow mato
i zobaczycie mnie” (J 16,16);

, | wy teraz wprawdzie smutek macie,
znow jednak zobacz¢ was i uraduje sig
wasze serce, i radosci waszej nikt nie
zabiera od was” (J 16,22)

WEZWANIE DO WIARY

WYZNANIE WIARY

., Wierzycie w Boga i we mnie wierzcie”
(J14,1);

,,Nie wierzysz, ze ja w Ojcu i Ojciec we
mnie jest” (J 14,10)’

., Wierzcie mi, ze ja w Ojcu i Ojciec we
mnie” (J 14, 11)

,Sam bowiem Ojciec kocha was, bo wy
mnie ukochaliscie i uwierzyliscie, ze ja od
Boga wyszedtem” (J 16, 27);

., W tym wierzymy, ze od Boga wyszedles”
(J 16, 30);

,, Teraz wierzycie?” (J 16, 31)
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Jezus mowi o domu Ojca. Termin oixog (dom) w tradycji biblijnej ma zwigzek ze
$wiatynig, czyli miejscem, w ktorym Bog przebywa z ludzmi w rzeczywistosci ziemskie;.
Z kolei uzyty tu termin oixie (dom) nie ma powigzan ze $wiatynig, dlatego czytelnik nie
kieruje swojej uwagi na miejsce geograficzne, lecz na osobowa relacje miedzy Ojcem i
Synem®!, Dom Ojca w omawianej sekwencji nie oznacza miejsca, a relacje, dlatego
Jezus méwi do ucznidw: ,,znacie droge” 1 nastgpnie wyjasnia: ,ja jestem drogg”.
Uczniowie znaja Jezusa, a tylko przez Niego mozna doj$¢ do Ojca. Przystowek pixpov
(mato) oznacza chwile, krétki odstep czasu. Uczniowie majac $wiadomosé, ze Jezus musi
odejs¢ do Ojca, pograzeni sa w smutku, ale Jezus zapowiada im, ze niedtugo (pxpov)
zndéw Go zobaczg. W sekwencji A’ termin pxpov, ktory dotyczy paruzji, wystepuje az
siedem razy, podobnie jak objawienie, ktdre rozpoczyna si¢ stowami: ,,to powiedziatem
wam (...)” (por.J 14,25.28; 15,11; 16,1. 4. 6. 33.) oraz wcielenie: ,,ktory z nieba zstgpuje”
(por. J 6, 33. 38. 41. 42. 50. 51. 58). Siedmiokrotne powtorzenie owych wyrazen moze
sugerowac, iz paruzja, obok objawienia i wcielenia, jest jednym z gtownych motywow

teologicznych w Ewangelii Janal®2

. W sekwencji A Jezus wzywa uczniow do wiary,
wskazujac na jednos¢ Ojca i Syna. W Ewangelii Jana nie moze istnie¢ wiara w Syna bez
wiary w Ojca 1 odwrotnie. Wezwanie do wiary moze sugerowac, ze uczniowie maja
jeszcze co do tego watpliwosci, co potwierdza pytanie Filipa: ,,Panie pokaz nam Ojca i
wystarczy nam” (J 14,8). Jezus zaskoczony pytaniem ucznia, odpowiada: ,,Tyle czasu z
wami jestem 1 nie poznate§ mnie, Filipie? Ten, ktory ujrzal mnie, ujrzat Ojca. Jak ty
mowisz: Pokaz nam Ojca? Nie wierzysz, ze ja w Ojcu 1 Ojciec we mnie jest?” (J 14,9-
10). W sekwencji A’ uczniowie dojrzeli do stow Jezusa i wyznaja swoja wiare: ,,W tym

wierzymy, ze od Boga wyszedtes” (J 16,30).

11 S. MEDALA, Ewangelia wedlug $wietego Jana..., s. 89.
152 Tamze, s. 136.
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Sekwencja B

Sekwencja B’

MILOSC

NIENAWISC

,,Jesli mitowac bedziecie mnie, przykazan
moich strzec bedziecie” (J 14,15);

., Majgcy przykazania me i strzeggcy je,
ten jest mitujgcy mnie. Zas mitujqcy mnie
umitowany bedzie przez Ojca mego, i ja
mitowac bede go i uczynie widzialnym mu
siebie”. (J 14,21);

,Jesli ktos bedzie mitowaé mnie, stowa
mego strzec bedzie, i Ojciec moj mitowac
bedzie go, i do niego przyjdziemy i
zamieszkanie u niego uczynimy. ” (J 14,23)

. Jesli swiat was nienawidzi, wiedzcie, ze
mnie wczesniej od was znienawidzif.
Gdyby ze swiata byliscie, Swiat co wiasne
kochatby. Ze zas ze Swiata nie jestescie,
ale ja wybratem sobie was ze Swiata,
dlatego nienawidzi was swiat”(J 15,18-
19);

»Mnie nienawidzgcy i
nienawidzi.” (J 15,23);

., Teraz zas i ujrzeli i znienawidzili i mnie,

Ojca mego

i Ojca mego. Ale aby wypetnito si¢ stowo,
ich  napisane,
Znienawidzili mnie bez powodu.” (J 15,
24-25)

to w Prawie ze:

TROSKA

PRZESLADOWANIE

.1 ja poprosze Ojca i innego pocieszyciela
da wam, aby z wami na wiek byt” (J
14,16);

,,Nie opuszczeg was sierotami, przychodze
do was.” (J 14,18);

,Jesli  mnie przesladowali i
przesladowac bedg” (J 15,20);

» Wykluczonym z synagogi uczynig was.
Ale przychodzi godzina, zeby kazdy ktory

was

zabit was, uwazal, ze akt kultu przynosi

., Pokoj moj zostawiam wam, pokoj moj | Bogu.” (J 16,2)
daje wam. Nie jako swiat daje, ja daje

wam. Nie niech wpada w zamet wasze

serce ani niech trwozy sie” (J 14,27)

Migdzy sekwencja B 1 B’ wystepuje paralelizm antytetyczny. Sekwencja B skupia
si¢ na mitosci i trosce, z kolei sekwencja B’ opisuje nienawis¢ i przesladowanie. Dwie
skrajne jednostki opisuja korzysci zjednoczenia z Chrystusem i jej konsekwencje. Jezus
w swojej misji jest postuszny Ojcu, wypetnia Jego plan, strzeze Jego przykazan,
poniewaz Go mituje. W sekwencji B Chrystus zacheca uczniow, aby czynili oni tak samo:
,,Jesli mitowac¢ bedziecie mnie, przykazan moich strzec bedziecie” (J 14, 15). Mitowanie
Syna jest jednocze$nie mitowaniem Ojca. Mito$¢, jaka darzy Syn ucznidow, przelozona
jest na mitos¢ Ojca do ludzi: ,,Majacy przykazania me i strzegacy je, ten jest mitujacy
mnie. Za$ mitujagcy mnie umitowany bedzie przez Ojca mego, 1 ja mitowacé bede go 1
uczyni¢ widzialnym mu siebie” (J 14, 21). Gtownym przykazaniem, ktoére wystepuje w
mowach pozegnanych Jezusa, jest przykazanie wzajemnej mitosci. Jedno$¢ moze
pojawi¢ si¢ tylko wtedy, gdy uczucie jest odwzajemnione. Mito$¢ jest rowniez znakiem
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rozpoznawczym ucznidw Jezusa (por. J 13,35). Swiat, ktory nie mituje Chrystusa, nie
strzeze Jego przykazan, chociaz widzial Jego czyny i styszat Jego stowa, jest wrogo
nastawiony do uczniow. W sekwencji B’ Jezus ostrzega swoich uczniow: ,,Jesli swiat was
nienawidzi, wiedzcie, ze mnie wczesniej od was znienawidzit. Gdyby ze §wiata byliscie,
$wiat co wlasne kochalby. Ze za$ ze $wiata nie jestescie, ale ja wybralem sobie was ze
$wiata, dlatego nienawidzi was $wiat” (J 15,18-19). Jak zauwaza S. Medala: ,,Nienawis¢
ze strony $wiata, ktory najpierw znienawidzit Jezusa, a potem przenidst swag nienawisc
na Jego ucznidow, stanowi odpowiedz na mitos¢, ktéra wigze wierzacych. Nienawis¢ ta
nie wynika z prawa natury, lecz pochodzi od $§wiata zrodzonego z niewiary i nienawisci
prawdy. Naturg bowiem $wiata jest nienawis¢, za$ uczniow Jezusa mitos¢. Ze wzgledu
na wspdlnote uczniow z Jezusem, nienawi$¢ do wierzacych jest nienawisciag do
Chrystusa, a nienawi$¢ do Chrystusa jest nienawiécig do Ojca”*®3, W sekwencji B Jezus
wykazuje si¢ troskg o uczniéw, zapowiadajac im Parakleta, ktorego posle od Ojca: ,,I ja
poproszg Ojca i innego pocieszyciela da wam, aby z wami na wiek byt” (J 14,16). W
mowach pozegnalnych Jezusa zapowiedZ postania Parakleta wystepuje pigciokrotnie i
wymienionych zostato Jego pi¢¢ funkcji: nauczy uczniow wszystkiego, zaswiadczy o
Chrystusie, bedzie prowadzit uczniow w prawdzie, oznajmi im rzeczy przyszie i przekona
$wiat co do grzechu, sprawiedliwosci, sadu (por. J 14,16-17.26; 15,26; 16, 7-8.13).
Odejscie Jezusa jest tylko przejSciowe, nie opuszcza On swoich uczniéw: ,,nie opuszcze
was sierotami, przychodze do was” (J 14,18), dlatego uczniowie nie musza si¢ niepokoic:
,Nie niech wpada w zamgt wasze serce ani niech trwozy si¢” (J 14,27). Gdy kto$ kocha,
troszczy si¢ o ukochang osobe, gdy kto$ nienawidzi, przesladuje znienawidzonego,
dlatego Jezus w sekwencji B’ zapowiada uczniom, ze bedg oni prze§ladowani: ,,jesli mnie
przesladowali 1 was przesladowa¢ beda” (J 15,20) i wskazuje, jak to przesladowanie
bedzie wygladac: ,,Wykluczonym z synagogi uczynia was. Ale przychodzi godzina, Zeby
kazdy ktory zabit was, uwazal, ze akt kultu przynosi Bogu.” (J 16,2).

188 S. MEDALA, Natura i przeznaczenie $wiata wedtug Ewangelii $w. Jana, w: F. GRYGLEWICZ (red.),
Egzegeza Ewangelii sw. Jana, Lublin 1976, s. 217.
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Sekwencja C (centrum)

TRWANIE W CHRYSTUSIE

., Pozostancie we mnie i ja w was. Jak ped nie moze owocu nies¢ z siebie, jesli nie
pozostaje w winorosli, tak ani wy, jesli nie we mnie pozostajecie” (J 15,4);

,,Ja jestem winoroslg, wy pedami. Pozostajgcy we mnie i ja w nim, ten niesie owoc
liczny, bo beze mnie nie mozecie czynic nic” (J 15,5);

,,Jesli pozostaniecie we mnie i stowa me w was pozostang, co zechcecie poproscie sobie
i stanie sie wam” (J 15,7);

., Jak umitowat mnie Ojciec, i ja was umitowatem. Pozostancie w mitosci mojej” (J
15,9);

,,Jesli przykazan mych strzec bedziecie, pozostaniecie w milosci mej, jak ja przykazan
Ojca mego ustrzeglem i pozostaje w Jego mitosci” (J 15,10)

PRZYKAZANIE MILOSCI
(Przyjazn z Jezusem)

., To jest przykazanie moje, aby mitowaliscie siebie nawzajem, jak umitowatem was” (J
15,12);

., Wigkszej od tej mitosci nikt nie ma, Zeby ktos dusze jego potozyl za przyjaciot jego™
(J 15,13);

. Wy przyjaciotmi moimi jestescie, jezeli czyni¢ bedziecie, co ja przykazuje wam” (J
15,14);

. (-..) Was zas nazwatem przyjaciotmi” (J 15,15);

,, To przykazuje wam, aby mitowaliscie jedni drugich” (J 15,17)

Centralna sekwencja porusza dwa motywy: trwanie w Chrystusie i przykazanie
wzajemnej mitosci. W analizowanej jednostce Jezus postuguje si¢ alegoria, czyli figura
retoryczng posiadajacag dwa poziomy: zewngetrzny 1 wewngetrzny. Z jednej strony uzywa
On obrazu winnego krzewu, z drugiej przekazuje ukryte w nim przestanie®>*. Tylko pedy,
ktoére pozostaja w winorosli, moga przynosi¢ owoce, podobnie jak tylko Ci, ktorzy trwaja
w Chrystusie, moga nie$¢ liczny owoc, poniewaz bez Chrystusa nie s3 w stanie nic
uczyni¢ (por. J 15,5). Trwanie w Chrystusie nie polega na zwyklej deklaracji, ale przede
wszystkim na czynach i zyciowej postawie. Uczniowie winni przestrzegaé przykazan,
dzieki temu beda mogli trwa¢ w mitosci Chrystusa, tak jak On pozostaje w mitosci Ojca,
przestrzegajac Jego przykazan (por. J 15,10). Warto zauwazy¢, ze termin ,,przykazanie”
(évtoAn) pojawia sie w liczbie mnogiej i liczbie pojedynczej. Chrystus nakazuje uczniom

przestrzeganie przykazan, natomiast w J 15,12 mowi o jednym przykazaniu —

15 1, GARGANO, Lectio Divina do Ewangelii $w. Jana, cz. 111, t. K STOPA, Krakow 2001, s. 77.
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przykazaniu wzajemnej mitosci, ktore jednocze$nie personalizuje jako swoje wlasne: ,,To
jest przykazanie moje, aby milowaliscie siebie nawzajem, jak ja was umilowatem”.
Uczniowie znajg przykazania, ktore zostaty dane Mojzeszowi na gérze Synaj i winni s3
ich przestrzega¢, ale Chrystus formutuje jeszcze jedno, swoje przykazanie, ktore jest
przykazaniem nowym (por. J 13,34). Taka mito$¢ jest ponad wszystkim i mitujacy w ten
sposob jest w stanie zycie swoje oddac za przyjaciot (por. J 15,13). Jezus umierajac na
krzyzu za wszystkich, milowal wtasnie takg mitoscig 1 dlatego daje uczniom nowe

przykazanie, aby tworzyli oni spotecznos¢ mitosci.

Kompozycja tekstu J 13,31-16,33 ztozona jest ze wstepu (J 13,31-32) oraz pigciu
sekwencji zatytutowanych: ,,Powrot Jezusa do domu Ojca. Wezwanie do wiary” (J 13,33-
14,14); ,,Mitos¢ i troska” (J 14,15-31); ,.Zjednoczenie z Chrystusem” (J 15,1-17);
»Nienawis¢ 1 przesladowanie” (J 15,18-16,15); ,,Powtorne przyjscie Chrystusa.

Wyznanie wiary” (J 16,16-33).
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ROZDZIAL 111
GLOWNE IDEE ZAWARTE W J 13,31-16,33

W rozdziale trzecim zostanie okre§lona kontekstualno$¢ gtownych idei i wyrazen,
wyptywajacych z tekstu J 13,31-16,33. Przedstawione zostang powigzania pomigdzy
przeanalizowanymi jednostkami a innymi biblijnymi perykopami. Okreslenie kontekstu
oraz interpretacja poszczegolnych wyrazen, pozwoli na pekniejsze zrozumienie tekstu i
wyciggniecie wnioskéw teologicznych, poniewaz ,,nawet odlegle miejsca pisma moga

wplywa¢ na forme i tre$¢ pojedynczego fragmentu”?®°,

3.1. Wslawiony Syn Czlowieczy

Wyrazenie: ,,Teraz wstawiony zostat Syn Czlowieka” (J 13,31) wskazuje na
godzing chwaly Chrystusa. Grecki termin £00&dafy (wslawiony) pochodzi od
rzeczownika d¢£a (chwata) i oznacza honorowe wywyzszenie'®®. Hymn ten ma charakter
triumfalny i nawigzuje do motywu z 1z 52,13. Odejécie Chrystusa, ktore wiaze si¢ ze
$miercig krzyZowa, staje si¢ jednoczesnie Jego chwala!®’. Uwielbienie Jezusa dokonuje
si¢ na krzyzu, a dzieki Jego $mierci objawia sie rowniez chwata Boza®®®. Autor czwartej
Ewangelii czgsto postuguje sie terminem ,.chwata”, podkreslajac tre§¢ objawienia:
A stowo stalo si¢ cialem 1 zamieszkato wsrdd nas. 1 ogladalismy Jego chwatle, chwate,
jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten taski i prawdy” (J 1,14). Jezus objawial
swoja chwate w Kanie Galilejskiej: ,,Taki to poczatek znakow uczynit Jezus w Kanie
Galilejskiej. Objawil swojg chwale 1 uwierzyli w Niego Jego uczniowie” (J 2,11);
pouczal, ze chwata pochodzi od Boga: ,,Jak mozecie uwierzy¢, skoro od siebie wzajemnie
odbieracie chwalg, a nie szukacie chwaty, ktora pochodzi od samego Boga?” (J 5,44 por.
J 7,18); wskazywal, ze chwata Boza przechodzi na Syna: ,,Choroba ta nie zmierza ku
smierci, ale ku chwale Bozej, aby dzigki niej Syn Bozy zostat otoczony chwalg” (J 11,4)
oraz tlumaczyl, ze mozna ja ujrze¢ dzieki wierze: ,,Czyz nie powiedzialem ci, ze jesli

uwierzysz, ujrzysz chwate Boza?” (J 11,40).

155 R, BARTNICKI, K. KLOSEK, Metody interpretacji Nowego Testamentu. Wprowadzenie, Krakow 2014,
s.57.

16 J. DROZD, Chwata Chrystusa, W: F. GRYGLEWICZ (red.), Egzegeza Ewangelii $w. Jana, Lublin 1976, s.
75.

1578, KL’USKA, Uczen ikong Chrystusa..., s. 143.

18 S. MEDALA, Ewangelia wedlug $wietego Jana..., s. 80.
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W Biblii hebrajskiej stowo kabod (chwata) oznacza natozenie na co$ ciezaru®®. Jak
zauwaza prof. Branislav Kl'uska: ,,Waga jakiego$ bytu w jego istnieniu okresla jego
znaczenie, chwatle rodzacg si¢ z tego znaczenia (...). Wyrazenie «chwala Boga» 0znacza
Boga samego, gdy okazuje si¢ On w calej mocy swojego bytu. Oznacza doswiadczenie
przez cztowieka obecnosci Boga”!%. Chwata Boza w Starym Testamencie objawia si¢ w
postaci ognia: ,,A widok chwaty Pana byl w oczach Izraelitow jak ogien pozerajacy na
szczycie gory” (Wj 24,17) oraz obloku: ,,Wtedy to obtok okryt Namiot Spotkania, a
chwata Pana napelnita przybytek” (Wj 40,34 por. 1 Krl 8,11). Prorok Ezechiel opisuje
chwalg Pana, ktora opuszcza prog swiatyni Salomona razem z cherubami (por. Ez 10, 18-
19)1%1, zatrzymuje sie na gorze, ktora lezy na wschod od miasta (por. Ez 11,22-23)%2 a
nastepnie powraca, aby zamieszka¢ w nowej $wiatyni (Ez 43,1-5)'%%. Chwata Pana
widoczna jest rowniez w dzielach i znakach: ,,Wszyscy, ktorzy widzieli moja chwalg 1
znaki, ktore dziatatem w Egipcie 1 na pustyni, a wystawiali Mnie na probe juz
dziesigciokrotnie i nie stluchali mego glosu, ci nie zobacza kraju, ktory obiecatem pod
przysiega ich ojcom” (Lb 14,22-23). Chwata przypisywana jest Bogu, wskazujac na Jego
majestat, wspaniato$¢ 1 potege, ktdra objawiona zostata w dziele stworzenia.

W J 13,31-32 mozna dostrzec pewien paradoks. Jezus, ktory wie, ze nadchodzi Jego
godzina i poniesie $mieré meczenska, méwi o chwale. To samo powtarza w swojej
modlitwie do Ojca: ,,0jcze, nadeszta godzina. Otocz swego Syna chwata, aby Syn Ciebie
nig otoczyt” (J 17,1). Upokarzajacej $mierci krzyzowej Jezus nadaje nowy sens. W
momencie ukrzyzowania, upokorzenie zamienia si¢ w adoracje, a $Smier¢ w wywyzszenie:
,teraz wstawiony zostal Syn Czlowieka, i Bog wstawiony zostat w nim” (J 13,31).

164 poniewaz jest On:

Synowi rowniez przystuguje chwata, podobnie jak Ojcu
,odblaskiem Jego chwaty i1 odbiciem Jego istoty, podtrzymuje wszystko stowem swej
potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechoéw, zasiadt po prawicy Majestatu na
wysokos$ciach” (Hbr 1,3). Chwata Syna Bozego jest chwalg pierwotng, odwieczna, ktorg
posiadat jeszcze przed stworzeniem $wiata: ,,A teraz Ty, Ojcze, otocz Mnie u siebie tg

chwala, ktorag miatem u Ciebie wpierw, zanim $wiat powstat” (J 17,5). W. Thising

159 E MARTIN, W.M. WRIGHT IV, Ewangelia wedlug sw. Jana. Katolicki Komentarz do Pisma Swietego,
th. J. Czapczyk, Poznan 2020, s. 11.

160 B, KL USKA, Uczer ikong Chrystusa..., s. 145.

161 Por. A. S. JASINSKI OFM, Ksiega Proroka Ezechiela. Nowy komentarz. Ez 6-10, Opole 2017, s. 228-
233.

182 Por. Tenze, Ksiega Proroka Ezechiela. Nowy komentarz. Ez 11-15, Opole 2018, 76-82.

183 . MARTIN, W.M. WRIGHT IV, Ewangelia wedtug $w. Jana..., s. 11.

184 D. GAIDA, Bég jednoczqcy ludzi z Sobg i miedzy sobg w Ewangelii $w. Jana, Krakéw 2020, s. 167.
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zauwaza, ze chwata Logosu jest ,,odblaskiem i mocg Bozej mitosci”*® oraz odbiciem
jednosci Ojca i Syna. Odwieczna chwata Syna Bozego jest ta sama chwatla, co chwata
Ojca i obecna jest w calej petni, natomiast w aspekcie historiozbawczym ludzka natura
wcielonego Logosu, czyli ziemski Jezus, jest przeoblekany chwalg Bozg, ktoéra
manifestuje si¢ w dziele zbawczym: ,,W $mierci Jezus zyskuje chwale nie dla swojej
osoby, lecz dla swojego cztowieczenstwa , aby mogli w nim uczestniczy¢ wierzacy’ .
Orygenes z kolei wskazuje, ze: ,,Syn zatem, ktory zna Ojca, zostat otoczony chwalg przez
samo Jego poznanie — jest to bowiem najwyzsze dobro, ktore prowadzi do doskonatego

poznania, takiego, w jakim Syn zna Ojcal®’.

3.2. Zapowiedz odejscia i powrotu Jezusa

Jezus, nawiazujac do swojej rozmowy z Zydami, zapowiada uczniom swoje
odejscie (por. J 13,33). W przeciwienstwie do Zydow, ktorzy mimo szukania nie znajda
Chrystusa 1 umra w grzechu (por. J 7,33; 8,21), Piotr otrzymuje od Niego zapewnienie:
»Gdzie idg¢, nie mozesz mi teraz potowarzyszyC, bedziesz towarzyszy¢ za$ pdzniej”
(J 13,36)%8. Niemozno$¢ towarzyszenia Jezusowi w Jego drodze wiaze sie z tym, ze jest
to droga $mierci, a jednocze$nie zmartwychwstania i powrotu do Ojca poprzez

169 Jest to niezdolno$¢ doczesna, poniewaz ,,pdzniej” (J 13,36)

wniebowstgpienie
uczniowie beda mogli p6j$¢ z Jezusem do domu Ojca . W J 14,3 otrzymuja oni obietnicg:
,»A jesli podaze 1 przygotuje miejsce wam, znowu przychodze 1 zabiore z sobg was do
mnie, aby gdzie jestem ja 1 wy byliscie”. Chrystus mowigc o swoim odejsciu,
jednocze$nie zapowiada swoj powrdot. Wezesniej nie odpowiedzial na pytanie Piotra:
»Panie, gdzie idziesz?” (J 13,36), thumaczac jedynie, Ze uczniowie nie moge mu teraz
towarzyszy¢ (por. J 13,33). W omawiane] jednostce Jezus wyjasnia apostotom, ze
odchodzi do Ojca, aby przygotowac im miejsce, a nastepnie przyjdzie, by zabra¢ ich ze

sobg. Stowa te odnosza si¢ do pochwycenia §wietych, po powtdrnym przyjsciu Jezusa.

Nie jest to jeszcze zapowiedZ powtdrnego przyjscia w celu walki nad ztem 1 zgtadzeniu

185D. GAIDA, Bdg jednoczqcy ludzi z Sobg i miedzy sobg w Ewangelii sw. Jana, Krakow 2020, s. 169. Cyt.
za: W. THUSING, ,, Aby wszyscy stanowili jedno”. Modlitwa Arcykaptanska Jezusa, tt. K. BUKOWSKI,
Krakow 1996, s.20.

166 5. MEDALA, Ewangelia wedtug swietego Jana..., S. 84.

167 ORYGENES, Komentarz do Ewangelii $w. Jana, W: E. STANULA (red.), Pisma starochrzescijanskich
pisarzy, t. XXVIII, Warszawa 1981, s. 175.

168 B, KL USKA, Uczer ikong Chrystusa..., s. 148.

189 D. GOODING, W szkole Chrystusa. Studium nauczania Chrystusa na temat $wigtosci. Ewangelia Jana
13-17, th. A. MARIUK, [Jastrzebie Zdrdj] : Areopag, cop. 2010, s. 85. bmw (brak miejsca wydania), brw
(brak roku).
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grzesznikow (por. Mt 13,36-43), lecz powrotu do wierzacych, aby przenies¢ ich z zycia
doczesnego, do zycia wiecznegol’™®. O takiej zapowiedzi mowi rowniez $w. Pawel w
Liscie do Koryntian: ,,Oto oglaszam wam tajemnic¢: Nie wszyscy pomrzemy, lecz
wszyscy bedziemy odmienieni. W jednym momencie, w mgnieniu oka, na dzwick
ostatniej traby — zabrzmi bowiem traba — umarli powstang nienaruszeni, a my bgdziemy
odmienieni. Trzeba, azeby to, co zniszczalne, przyodziato si¢ w niezniszczalnosé, a to,
co S$miertelne, aby si¢ przyodzialo w $miertelnos¢” (1Kor 15,51-53). Zapowiedz
powtornego przyjscia Jezusa w omawianej jednostce, odnosi si¢ do zwolania wierzacych
w Niego oraz wskrzeszenia cial umartych, aby zabra¢ ich ze sobg, by odmienieni mogli
trafi¢ do Krolestwa Niebieskiego!’!: ,,Zapewniam was, bracia, ze ciato i krew nie moga
posigs¢ krolestwa Bozego 1 ze to, co zniszczalne, nie moze mie¢ dziedzictwa w tym, co
niezniszczalne” (1Kor 15,50). Odejscie Jezusa bedzie powodem do smutku i placzu
ucznidéw oraz radosci $wiata (por. J 16,20), natomiast Jego powrot przemieni ich smutek
w rados¢, ktorej nikt nie zdota im odebra¢ (por J 16,22). Chrystus, zapowiadajac swoje
odejscie, uspokaja uczniow, mowiac: ,,To wam powiedzialem, abyscie pokdj we Mnie
mieli. Na $wiecie doznacie ucisku, ale odwagi! Ja zwyciezytem $wiat” (J 16,33). Jezus
zapowiada swoja nieobecno$¢, jednoczesnie dajac poczatek nowej obecnosci, ktora
manifestuje sic we wzajemnej mitoscil’2. Jego §mier¢ nie jest koncem, a dopelieniem
misji. Zapowiadajac swoje odejscie Jezus pozostawia obietnice postania Ducha, ktory
sprawi, ze uczniowie beda zyli w Chrystusie, a On w nich. Jak zauwaza Silvano Fausti:
»Pustka odejscia Jezusa od nas wypetniona jest Jego obecnoscig w nas (...) Jego odejscie

od nas jest w rzeczywistosci pelnym wyjsciem naprzeciwko nas”*’3.

3.3. Zapowiedz zaparcia si¢ Piotra

Piotr jest jedng z najczesciej pojawiajacych sie postaci w czwartej Ewangelii.
Ewangelista przedstawia go jako cztowieka pelnego dobrych intencji, ktory nie jest wolny
od watpliwosci i niezrozumienia nauczania i misji Jezusa. Skutkiem tego niezrozumienia
jest m.in. sprzeciwienie si¢ Jezusowi, gdy Ten chce mu umy¢ nogi (por. J 13,8), uzycie
miecza podczas pojmania Jezusa i odciecie ucha studze arcykaptana (por. J 18,10) oraz

wyparcie si¢ znajomosci Jezusa i przynaleznosci do Jego uczniow (por. J 18,15-27).

170 3. MACARTHUR, Komentarz do Nowego Testamentu..., s. 343.

1 Tamze..., s. 343.

112 3. FAUSTI, Rozwazaj i glos Ewangelie wedtug $w. Jana, ttum. B.A. GANCARZ, Krakow 2022, s. 504.
173 Tamze, s. 504-507.
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Zapowiedz trzykrotnego zaparcia si¢ Piotra zostala opisana przez kazdego z
ewangelistow (por. J 13,38; Mt 26,34; Mk 14,30; Lk 22,34). Jan i Lukasz umieszczaja
stowa Jezusa W czasie Ostatniej Wieczerzy, podczas gdy Mateusz i Marek w drodze do
Getsemani, czyli po wydarzeniach z Wieczernika'’*. Jednak u wszystkich ewangelistow
zapowiedz zdrady Piotra jest odpowiedzig na jego zapewnienie o swojej wiernosci. Uczen
deklaruje swoja gotowos¢, by pojsé za Chrystusem nawet na §mier¢: ,,Zycie me za ciebie
potoze” (J 13,37 por. Mt 26,33.35; Mk 14,29.31; Lk 22,33), nie zdajac sobie sprawy ze
swojej stabos$ci i strachu, ktore urzeczywistnity si¢ po pojmaniu Jezusa. Piotr, cho¢
wierzyl Jezusowi, to nie rozumial Jego stow i1 sposobu dziatania. Uczen zadeklarowat
oddanie swojego zycia za Jezusa, podczas gdy to On mial umrze¢ za Piotra. Stad tez
retoryczne pytanie Jezusa: ,,zycie swoje oddasz za mnie?” (J 13,38). Chrystus, znajac
stabo$¢ Piotra, zapowiedzial jego zdrade, podobnie jak wczesniej zapowiedziat zdrade
Judasza: ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jeden z was Mnie wyda” (J 13,21)17.
Mozna dostrzec pewng analogi¢ mi¢dzy Piotrem a Judaszem, miedzy pierwszym sposrod
ucznidw 1 tym, ktory byt wymieniany zawsze na koncu (por. Mt 10,2-4). Cho¢ na
pierwszy rzut oka wida¢ oczywisty kontrast pomigedzy Piotrem, ktory jest Opoka,
zapewniajacym swoje oddanie, glosno méwigcym o swojej wierze i gigbokich uczuciach,
a Judaszem, do ktérego imienia ewangeli$ci dopisuja ,ten, ktory Go zdradzil”, skrytym,
wycofanym, nieszczerym’®, to jednak obu Jezus nazwat szatanem/diablem (por. Mk
8,33; J 6,70-71) i oboje zdradzili swojego Nauczyciela (por. J 18,5.17.25.27).
Paradoksalnie, r6znica widoczna w zalu po upadku okres$la miar¢ wierno$ci Jezusowi.
Jak zauwaza Krzysztof Wons: ,,Piotr zatowat wpatrzony w milujace oczy Jezusa, Judasz
zalowal, patrzac w zimne spojrzenie wspolnikow grzechu. Piotr wybuchnat placzem i
otworzyl si¢ na przebaczenie, Judasz wybuchnat ztoscig na siebie, ktora $cisnela jego
serce i zamkneta az do odrzucenia siebie, az do samozatracenia”'’’. Mozna dostrzec
rowniez roéznice¢ migdzy osobg Piotra, a osobg Tomasza zwanego Didymos, ktory Zle
interpretujgc zamiar Jezusa, zwraca si¢ do wspdtuczniow: ,,Chodzmy takze i my, aby
razem z nim umrze¢” (J 11,16). Porownujac obie deklaracje w sposéb wyrazny widac, ze

Piotr nie liczy si¢ ze wspodlnota i méwi wylacznie w swoim imieniu, natomiast Tomasz

174 P, PODESZWA, Droga wiary apostota Piotra w swietle zapowiedzi zdrady (Ek 22,31-34) oraz wyparcie
sie Jezusa (Lk 22,54b-62), w: Biblica et Patristica Thoruniensia, t. 7, nr 1, Poznan 2014, s. 35.

15 D. GOODING, W szkole Chrystusa. Studium nauczania Chrystusa na temat $wigtosci...,s. 91.

176 K. WONS, Piotr i Judasz. Dwie historie i mifosierdzie, Krakow 2018, s.7.

7 Tamze, s. 9.
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zwraca si¢ do wspolnoty. Henryk Witczyk zauwaza, ze: ,,Piotr chce broni¢ Jezusa.

Tomasz chce wspdlcierpie¢ z Jezusem™78,

3.4. Przykazanie miloSci

Cale Pismo Swicte przepetione jest miloscia Boga do czlowicka. To jedna z
podstawowych prawd, ktéra urzeczywistnia si¢ juz w dialogu. Zainicjowany przez Boga
dialog jest dialogiem mitosci'’®. Réwniez Jego czyny oraz dziatanie w historii i poprzez
histori¢ objawia mito$¢ do ludzi. W Ksiedze Rodzaju Stworca, powotujac do istnienia
cztowieka na swoj obraz 1 podobienstwo (por. Rdz 1,26; 9,6), ukazuje swoja dobroc i
mitoéé, ktorej moga doswiadczy¢ Adam i Ewa'®®. Podobnie Abraham, ktorego ojciec
stuzyt obcym bogom doswiadcza Bozej mitosci, gdy zostaje powotany do przyjazni z
Bogiem Jedynym (por. Rdz 12,1; 15,6). Ojcowska mito$¢ wzgledem narodu zydowskiego
wida¢ wyraznie podczas uwolnienia Zydéw z niewoli egipskiej (por. Pwt 1,30) oraz
poprzez okreslenie narodu wybranego ,,synem”, a Boga ,,Ojcem” (por. Pwt 1,31; 8,5).
Prorocy, ktoérzy maja szczegolne znaczenie w historii zbawienia, takze cieszg si¢ mitoscig
Boga, poniewaz to im osobiscie zostata powierzona Jego wola. Bedac swiadkami Bozej
mitosci do Izraela, poréwnuja jg wrecz do mitosci malzenskiej (por. Jr 31,22; Oz 3,1),
ktéra trwa nawet wtedy, gdy Izrael okazuje si¢ niewierny (por. Jr 3,12.22). Cho¢ w
Starym Testamencie mito$¢ Boga do czlowieka zostala wyraznie zaznaczona, to w
Nowym Testamencie zostata objawiona w Jednorodzonym Synu Jezusie Chrystusie. To
On z mito$ci i woli Ojca gtadzi grzechy catego Swiata i oddaje swoje zycie za wszystkich
ludzi. Jezus jest odbiciem milosci Boga Ojca i w Nim objawia si¢ milo$¢, ktora
przewyzsza kazda inng mito$¢'®!. Te mito$é Jezus przelewa na ucznidow, zatem trwajg oni
w jednoczacej mitosci Ojca 1 Syna i sg wezwani do dzielenia si¢ nig.

Uczniowie otrzymali od Jezusa przykazanie wzajemnej mitosci (J 13,34).
Zastanawia¢ moze fakt, dlaczego Chrystus nazywa owe przykazanie ,,nowym”, skoro w
Starym Testamencie byla juz mowa o mitlowaniu blizniego: ,,Nie bedziesz szukat pomsty,

nie bedziesz zywit urazy do synow twego ludu, ale bedziesz mitlowat blizniego jak siebie

18 H, WITCZYK, Rola ,,umifowanego ucznia” w odniesieniu do Piotra , wypierajgcego sie” Jezusa, W: S.
SzYMIK, H. ORDON (red.), Opoka Kosciota Chrystusowego: Biblisci KUL w 25 rocznice Jana Pawfa 11,
Lublin 2004, s.68.

179 H.D. Sz0oIDA, Mitos¢ Boga do cztowieka w historii zbawienia, W. W. SLOMKA (red.), Mitos¢ w
postawie ludzkiej, Lublin 1993, s. 35-49.

180 Tamze, s. 36.

181 H.D. SzOIDA, Mitosé¢ Boga do czlowieka w historii zbawienia..., s. 43.

146



samego” (Kpt 19,18; Pwt 10,19 por. Mt 22,39; Rz 13,9; Ga 5,14; Jk 2,8)!82, Warto jednak
zauwazy¢ roznic¢ pomiedzy Jezusowym przykazaniem wzajemnej milosci, a
starotestamentalnym milowaniem blizniego. Podczas, gdy w Ksigdze Kaptanskiej miarg
mitosci blizniego jest mitos¢ do samego siebie, to w czwartej Ewangelii mito$¢ do
drugiego winna by¢ odwzorowaniem mitosci Chrystusa: ,,Jako umilowatem was, aby i
wy mitowali$cie jedni drugich” (J 13,34), ktéra swoj szczyt osigga na krzyzu. Uczen
Chrystusa ma mitowac blizniego ponad samego siebie, a wigc mito$cig wrecz heroiczng:
,,P0 tym poznaliSmy mito$¢, ze On oddat za nas zycie swoje. My takze winniSmy oddac
zycie za braci” (1J 3,16). Przykazanie mitosci zawarte w Ewangelii wg $w. Jana nie jest
zatem przykazaniem nowym, rozumianym jako przeciwstawne wzgledem
starotestamentalnej mitosci blizniego, lecz wyznacza nowy standard — mitosci, ktora
swoje zrédlo ma w Bogu. Termin ayamdte (mitowaliscie) pochodzi od rzeczownika
ayamy (mitos¢) i okresla relacj¢ Boga do cztowieka. Jako$¢ mitosci wzajemnej na wzor
mitosci Jezusa wyrdzni Jego uczniow: ,,W tym poznajg wszyscy, ze moimi uczniami
jestescie, jesli mito§¢ mie¢ bedziecie miedzy soba nawzajem” (J 13,35). Mito$¢ ta nie
wyraza si¢ jedynie w glebokim uczuciu, lecz wymaga konkretnych czynéw, ktére sa
znakiem obecnosci Jezusa we wspolnocie uczniow?®®: | Tak niech wasze $wiatlo jasnieje
przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w
niebie” (Mt 5,16). Dowodem mito$ci do Chrystusa jest przestrzeganie Jego przykazan.
Mito$é, ktéra jest owocem Ducha Swietego (por. Ga 5,22), podobnie jak wiara, objawia
si¢ przede wszystkim w uczynkach. W swoim Liscie §w. Jakub wyjasnia, ze: ,tak jak
cialo bez ducha jest martwe, tak tez jest martwa wiara bez uczynkéw” (Jk 2,26). Jego
stowa mozna odnie$¢ do mitosci, ktora bez postuszenstwa przykazaniom jest wytacznie
deklaracja, nie za$ prawdziwa milo$cig, ktora domaga si¢ czynow, nie tylko stow. Mitos¢
jest najwiekszym uwielbieniem Boga, a milo§¢ wzajemna migdzy uczniami stanowi
pewnego rodzaju zabezpieczenie 1 wsparcie przed smutkiem i niepewng przysztoscia po
odejsciu Jezusa. Tylko mitos¢ braterska na wzor mitosci Jezusa do uczniow, umocni ich
w trwaniu 1 jedno$ci z Panem. By¢ chrzescijaninem oznacza zy¢ w milosci,
bezwarunkowo dawac ja i doswiadczac jej. Andrzej Sebastian Jasinski stusznie zauwaza,

ze: ,,Nie mozna stawia¢ wymagania mitosci komus, kto jej nigdy nie doswiadczyt.

182 J. MACARTHUR, Komentarz do Nowego Testamentu..., s. 342.
183 B, KL USKA, Uczeri ikong Chrystusa..., s. 151.
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Dlatego pierwsza misja Jezusa bylo udzielenie wtasnie tego do$wiadczenia™!®.

Uczniowie przebywajac ze swoim Nauczycielem i uczestniczac w trudach Jego zycia,
uczyli si¢ czym jest mitos¢ i jak si¢ objawia.

Czytelnik czwartej Ewangelii moze zada¢ sobie pytanie: Czy mitos¢ braterska jest
ograniczona wytacznie do cztonkéw wspodlnoty, czy uczniowie sg wezwani do mitowania
kazdego bez wyjatku?. Poczatkowo adresatem owej mito$ci mial by¢ wytacznie syn
Izraela, jednak wraz z rozwojem tradycji biblijnej i pozabiblijnej krag adresatow zostat
rozszerzony o obcych, ktérzy przebywali wsrdd Izraelitow (por. Kpt 19,34), a pdzniej 0
wszystkich ludzi (por. Syr 13,15)!8 rowniez nieprzyjaciol: , Styszeliscie, ze
powiedziano: Begdziesz mitowal swego blizniego, a nieprzyjaciela swego bedziesz
nienawidzit. A ja wam powiadam: Milujcie waszych nieprzyjaciét i modlcie sie za tych,
ktorzy was przesladujg” (Mt 5,43-44). Jezus radykalizuje wymagania Starego
Testamentu, poniewaz to On, jako Syn Bozy jest ostatecznym objawieniem Ojca®®®.
Mitos$¢ braterska to mito$¢ bez zadnych ograniczen, ktoéra winna si¢ objawia¢ wzgledem
kazdego cztowieka, bez wyjatku: ,,Mitujcie waszych nieprzyjaciot; dobrze czyncie tym,
ktorzy was nienawidza; blogostawcie tym, ktorzy was przeklinaja, i modIcie si¢ za tych,
ktorzy was oczerniajg” (Lk 6,27-28). Jezus poszerza przykazanie braterskiej mitosci (por.
J 13,34), wlaczajac w nie jednoczacg mitos¢ Ojca i Syna (J 14,21). Benedykt XVI
podkresla, ze istnieje: ,,nierozerwalny zwigzek pomigdzy miloscia Boga i mitoscia
blizniego. Jedna wymaga drugiej w sposob tak $cisty, ze stwierdzenie o mitosci Boga
staje si¢ klamstwem, jezeli czlowiek zamyka si¢ na blizniego czy wrecz go
nienawidzi”!®’, natomiast E. Szymanek zauwaza, ze: , mito$¢ jest rzeczywistoscia, ktora
posiadaja trzy podmioty: Ojciec, Syn i wierny. Ojciec jest jej zrédtem, Syn posiada ja
przez pelne uczestnictwo w Ojcu, wierny przezywa ja dzigki swej jednosci z Chrystusem.
Ojciec mituje Syna 1 ludzi, Syn przyjmujac mito$¢ od Ojca, obejmuje nig Ojca i ludzi,
wierny natomiast taczac si¢ z mitoscig Chrystusa, mituje Chrystusa, Ojca 1 braci. Mitos¢,
przechodzac od Ojca na wiernych poprzez Chrystusa, pozostaje zawsze tg samg boskg

rzeczywisto$cia 1 dlatego nie moze by¢ przerwana bez catkowitego jej zniszczenia. Jest

184 A, S. JASINSKI, ,, Nikt nie ma wiekszej mitosci” (J 15,13). Jezus Chrystus Zrédtem mitosci, w: W.
SLOMKA (red.), Mitosé w postawie ludzkiej, Lublin 1993, s. 65-90.

185 A MALINA, Zagadnienia etyczne, w: M. RosIK (red.), Teologia Nowego Testamentu ¢ II. Dziefo
Janowe, Wroctaw 2008, s. 296-330.

186 A, S. JASINSKI, ,, Nikt nie ma wiekszej mitosci” (J 15,13). Jezus Chrystus Zrédtem mitosci...,s. 77

187 BENEDYKT XV, Encyklika Deus caritas est Ojca Swigtego Benedykta XVI do biskupow, prezbiteréw i
diakonow, do 0sob konsekrowanych i wszystkich wiernych swieckich o mitosci chrzescijanskiej, n. 16,

Katowice 2006, s. 25-26.
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ona niepodzielna, gdyz gdyby ja si¢ ograniczyto w jakim$ szczegole, ograniczyloby si¢
ja w calosci: nie mozna wyeliminowa¢ mitosci wobec braci bez wyeliminowania mito$ci
wobec Boga i odwrotnie”!88, Jezus umart na krzyzu za wszystkich ludzi i z mitosci do
wszystkich, bedac wzorem doskonatej mitosci, a my zostalismy wezwani do
nasladowania Go w mitowaniu blizniego (por. 1J 2,6; 3,16). Warto zaznaczy¢, ze Jezus
nie byt ofiarg nieuchronnego przeznaczenia, lecz sam oddat swoje zycie: ,,Nikt Mi go
[zycia] nie zabiera, lecz ja sam z siebie je oddaje” (J 10,18). Przejaw mito$ci oddania
swego zycia nie wynika wiec ze stabosci, lecz z mocy: ,,Mam moc je odda¢ i mam moc

je znow odzyskac¢” (J 10,18)%,

3.5. Droga, Prawda, Zycie

Jezus na pytanie Tomasza: ,,Panie, nie wiemy, gdzie idziesz. Jak mozemy droge
znac¢?” (J 14,5) odpowiada: ,,Ja jestem droga, 1 prawda, 1 zycie” (J 14,6). Chociaz te trzy

rzeczowniki sg ze soba $ci§le powigzane, warto przeanalizowa¢ kazdy z osobna.

e Droga

Chrystus jako Stowo wcielone, ktére byto u Boga i bylo Bogiem (por. J 1,1), jest
jedyna i wystarczajaca droga do Ojca. Zbawienie dokonuje si¢ w imi¢ Jezusa, a zbawieni
zostang ci, ktorzy znaja droge: ,,I nie ma w Zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano
ludziom pod niebem zadnego innego imienia, przez ktére moglibysmy by¢ zbawieni” (Dz
4,12). Jezus jako droga, prowadzi ze sfery ludzkiej do sfery boskiej. Jest bramg dla owiec,
ktore swoje pastwisko odnajda przechodzac przez Niego: ,,Zaprawdeg, zaprawde,
powiadam wam: Ja jestem bramg owiec (...) Ja jestem bramg. Jezeli kto$ wejdzie przeze
Mnie, bedzie zbawiony- wejdzie i wyjdzie, 1 znajdzie pastwisko” (J 10,7.9). W Ewangelii
Mateusza Chrystus przestrzega, aby wchodzi¢ wytacznie przez ciasng brame i podazaé
waska droga, poniewaz tylko ona prowadzi do zycia, natomiast brama szeroka i droga
przestronna prowadzi na zgube (por. Mt 7,13-14). W Ksigdze Powtorzonego Prawa
Mojzesz mowi o podazaniu drogg wyznaczong przez Pana: ,,IdZzcie doktadnie droga
wyznaczong wam przez Pana, Boga waszego, byscie mogli zy¢, by dobrze wam si¢
wiodlo 1 byscie dtugo przebywali na ziemi, ktoéra macie posigs¢” (Pwt 5,33). Paralelny
werset znajduje si¢ w Pwt 4,40: ,,Strzez Jego praw 1 nakazow, ktore ja dzi$ polecam tobie

wypehia¢; by dobrze ci si¢ wiodlo i twym synom po tobie; by$ przedtuzyt swe dni na

188 £ S7YMANEK, Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznah 1990, s. 484,
189 A, S. JASINSKI, ,, Nikt nie ma wiekszej mitosci” (J 15,13). Jezus Chrystus Zrédtem mitosci. .., s. 76.
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ziemi, ktora na zawsze daje ci Pan, Bog twdj”. W zwiazku z powyzszym, podazanie droga
Pana oznacza przestrzeganie Prawa!®. Podobnie wezwanie Izajasza: ,,Droge Panu
przygotujcie na pustyni” (Iz 40,3a), do ktérego odwolywal si¢ Jan Chrzciciel:
»Przygotujcie droge Panu, dla Niego prostujcie $ciezki” (Mt 3,3) sugeruje wiernosc
Prawu i pelnienie woli Bozej®.

Jak zauwaza Branislav Kl’uska w swoim ,,Studium egzegetyczno-teologicznym
Mowy pozegnalnej J 13,31-16,33”, termin ,,droga” w biblijnych tekstach posiada potrojne
znaczenie 1 okresla:

— ludzkie postgpowanie (por. Hi 31,4)
— Boze zamiary wzgledem $wiata (por. 1z 55,8-9)
— zycie czlowieka podazajacego droga wiernosci (por. Ps 119,30)%2,

Kazda droga zaktada cel, a celem chrze$cijanina jest zycie wieczne z Bogiem
Ojcem. Nie ma drogi donikad, kazda prowadzi do jakiego$ celu. W wymiarze
eschatologicznym istnieja dwie drogi: droga do Ojca i ta prowadzaca na zgube. W
analizowanym tekscie Ewangelii Jana pojecie ,,droga” nie oznacza jakiego$ punktu
geograficznego, ale jest czyms wigcej, jest osobowym tacznikiem miedzy cztowiekiem a

Bogiem Ojcem.
e Prawda

Greckie okreslenie aAnbeta (prawda) od ¢—Andns oznacza ,,nie — ukrywanie”, czyli
,ujawnienie” czegos$ lub ,,odslonigcie”, a jej celem jest ukazanie rzeczywistosci takg jaka
jest’®®. Prawda to petna zgodno$¢ z rzeczywistoécia, a jedynie byt absolutny jest w
najglebszym sensie prawdziwy i rzeczywisty, stad termin @A%feie w Pismach Janowych
utozsamiany jest z Boska rzeczywistoscig. Autor czwartej Ewangelii stosuje to okreslenie
do Chrystusa, ktory jest: ,,prawdziwg $wiattoscia” (J 1,9); ,,prawdziwym Bogiem” (1J
5,20); ,,prawdziwym chlebem” (J 6,32) i ,,prawdziwym krzewem winnym” (J 15,1)1%,
Dla sw. Jana rzeczownik ,,prawda” przyjmuje formule teologiczng, ktora okresla Boze
objawienie, przekazane przez Stowo. Juz w prologu Jana autor podkresla, ze Stowo, ktore

przyszto na $wiat otrzymuje od Ojca petnie taski i prawdy (por. J 1,14) i podobnie jak:

190 3. KLINKOWSKI, Analiza dramatyczna Ewangelii sw. Jana, Wroctaw 2012, s. 369.

191 Tamze, s. 369.

192 B, KL USKA, Uczer ikong Chrystusa..., s. 172.

198 H, MUSZYNSK], ,, Prawda” jako termin teologiczny w Pismach sw. Jana, W: F. GRYGLEWICZ (red.),
Egzegeza Ewangelii sw. Jana, Lublin 1976, s. 145.

194 Tamze, s. 146.
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»Prawo zostato dane za posrednictwem Mojzesza, taska i prawda przyszly przez Jezusa
Chrystusa” (J 1,17). W literaturze hellenistycznej pojecie ,,prawda” oznacza $wiat
nadprzyrodzony, boski, natomiast $wiat, w ktorym zyje czlowiek, nie jest $wiatem
rzeczywistym, poniewaz jest w cigglym ruchu i przemija, dlatego okreslany jest jako
ztuda i ktamstwo'®®. Czlowiek moze jednak pozna¢ prawde przez objawienie Boze, a
pelnym objawieniem tajemnicy Ojca jest Syn: ,,Objawilem im Twoje imi¢ i nadal bede
objawiat” (J 17,26). Jezus w modlitwie arcykaptanskiej prosi Ojca, aby uczniow, ktorzy
sg oddzieleni od $wiata ,,uswigcit w prawdzie”, a nastepnie dodaje: ,,Stowo Twoje jest
prawda” (J 17,17). Jezus jako Stowo, ktére byto u Boga i bylo Bogiem, jest prawda,
dlatego w Ewangelii Jana wyrazenie ,,z Boga” (por. J 8,47) czgsto jest zastgpowane
wyrazeniem ,,z prawdy” (por. J 18,37)1%. Chrystus wyjasnia réwniez Zydom, ze trwajac
w Jego nauce ,,poznaja prawde, a prawda ich wyzwoli” (por. J 8,31-32). Nie wszyscy
jednak poznaja czym jest prawda, o czym $wiadczy¢é moze pelne ironii pytanie Pilata:
,,Coz to jest prawda?” (J 18,38). Sw. Pawel w Liscie do Rzymian poucza, ze na tych,
ktorzy nie chca p6js¢ za prawda czeka gniew i oburzenie (por. Rz 2,8). Poznanie prawdy
wiaze si¢ zatem z wyzwoleniem. Fundamentem wolno$ci cztowieka jest prawda, ktéra
jest objawieniem Ojca w Chrystusie i wyjasniona przez Ducha Swictego, okreslanego
jako Duch Prawdy*®" (por. J 16,13).

o Zycie

Jezus jako Syn Cztowieczy posiada zycie, natomiast jako Bog jest zyciem,
niepodlegajacym $mierci. W omawianym tek$cie termin ,,zycie” ({w) nie odnosi si¢ do
ziemskiej egzystencji, lecz dotyczy dobra przysztego, jakim jest zycie wiecznel®®,
Trwanie w Chrystusie i1 udzial w Jego zmartwychwstaniu prowadzi do Zycia: ,,Ja jestem
zmartwychwstaniem 1 zyciem. Kto we Mnie wierzy, to cho¢by umarl, zy¢ bedzie” (J
11,25). Taka wiez z Jezusem moze dokonaé sie jedynie za sprawa Ducha Swietego, ktory
jest Duchem Ojca i Syna: ,,A jezeli mieszka w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z
martwych, to Ten co wskrzesil Chrystusa Jezusa z martwych, przywréci do zycia wasze

smiertelne ciala mocg mieszkajagcego w was swego Ducha” (Rz 8,11). Zmartwychwstanie

do zycia nastgpi podczas powtdrnego przyjscia Jezusa, gdy umarli, bedacy w grobach

195 3, CzERSKI, Zycie, W: F. GRYGLEWICZ (red.), Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczowe teksty i tematy
teologiczne, Lublin 1992, s. 294.

196 Tamze, s. 294.

197 H, MUSZYNSK], ,, Prawda” jako termin teologiczny w Pismach $w. Jana..., s. 156.

198 3, CZERSKI, Zycie..., s. 295.
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ustysza glos Boga: ,,Nie dziwcie si¢ temu! Nadchodzi bowiem godzina, kiedy wszyscy,
co sa w grobach, uslysza glos Jego: i1 ci, ktoérzy peili dobre czyny, pdjda na
zmartwychwstanie do zycia (...)” (J 5,28-29). Paralelny tekst znajduje si¢ w Ksiedze
Ezechiela: ,,i poznacie, ze Ja jestem Pan, gdy wasze grody otworze i z grobow was
wydobede, ludu méj” (Ez 37,13)!%. Zycie wieczne jest wigc taska dang przez Boga:
»Albowiem zaptatg za grzech jest Smier¢, a taska przez Boga dana — to zycie wieczne w
Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 6,23). Jezus jest zyciem, ktore nie przemija,
dlatego zmartwychwstanie w Chrystusie daje zycie na wieki, wolne od $mierci: ,,I otrze

z ich oczu wszelka 1ze, a $mierci juz nie bedzie” (Ap 21,4).
3.6. Poznanie Syna jest poznaniem Ojca

Termin jada‘(pozna¢), w kontekscie Pisma Swietego, ma wiele znaczen. W Starym
Testamencie pojecie to odnosi si¢ do: poznania seksualnego — intymnosci 1 zblizenia
seksualnego (por. Rdz 4,1), zblizenia homoseksualnego (por. Rdz 19,5), a nawet gwaltu
(por. Rdz 19,8); poznania w sensie doswiadczenia — np. do$wiadczenie wojny (por. Sdz
3,2) oraz poznania w sferze religijnej (por. Pwt 34,10) 2%°, Poznanie w sferze religijnej —
jada“Jahwe — jest jednym z najwazniejszych sformutowan w Starym Testamencie.
Poznanie Boga oznacza wejscie z Nim w intymng relacje, ktora przenika do wnetrza
cztowieka, powodujac jego zmiang egzystencjalng. Jada“ Jahwe odnosi si¢ bardziej do
poznania sercem niz intelektem.

W Nowym Testamencie ,,poznanie” oznacza jedno$é z inna osoba?®l, na co
wskazywaé moze J 14,17: Ale wy Go [Ducha Swictego] znacie, poniewaz u was
przebywa i w was bedzie”. Zrédtem poznania jest Jezus, ktéry objawia Ojca i tylko dzieki
Niemu mozna zobaczy¢ Boga: ,,Boga nikt nigdy nie widziat; ten Jednorodzony Bog,
ktory jest w tonie Ojca, [0 Nim] pouczyt” (J 1,18); ,,Ten, ktéry ujrzal mnie, ujrzat Ojca”
(J 14,9). Chociaz w Starym Testamencie Mojzesz miat szczeg6lng relacj¢ z Bogiem i
,»poznat Pana twarza w twarz” (por. Pwt 34,10), to tylko w Jezusie Chrystusie objawiona
zostata petnia prawd o Ojcu (por. J 6,46).

Niektore teksty §wiadcza o tym, ze konsekwencja poznania jest wiara: ,, Teraz

wiemy, ze wszystko wiesz (...) dlatego wierzymy, ze od Boga wyszedte$” (J 16,30),

19 Por. A. S. JASINSKI OFM, Ksiega Proroka Ezechiela. Nowy komentarz. Ez 36-39, Opole 2021.

200 M.J.W. LEITH, Poznad, t. B. OLSZEWSKA, W: B.M. METZGER, M.D. COOGAN (red.), Stownik wiedzy
biblijnej, Warszawa 1997, s. 613.

201 Tamze, s. 613.
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natomiast inne sugeruja, ze wiara wystepuje przed poznaniem i dopiero dzigki wierze
cztowiek jest zdolny do poznania: ,,A my$my uwierzyli i poznali, ze Ty jeste§ Swietym
Bozym” (J 6,69). Bez watpienia wiara i poznanie sg ze sobg $cisle powigzane i czerpia
od siebie nawzajem: wierzy¢ moze ten, ktory poznat Boga i stworzyt z Nim bliska relacje,

a pozna¢ Boga moze ten, ktéry zdobywa site z wiary?®2,
3.7. Inny Paraklet

Chrystus zapowiada postanie do uczniéw ,innego pocieszyciela” (J 14,16).
Rzeczownik mapaxintos pochodzi od czasownika mapaxainw (przywolywaé) i oznacza

3 W jezyku prawnym oznacza obronce, pomocnika,

przywolanego na pomoc?
adwokata®®*. Termin mapdxdytos pojawia si¢ w greckim Nowym Testamencie tylko w
pismach Janowych: cztery razy w Ewangelii wg §w. Jana (por. J 14,16.26; 15,26; 16,7) i
razw 1 J 2,1. Zauwazy¢ mozna, ze w czwartej Ewangelii termin mapaxAntos odnosi si¢
do Ducha Swictego, natomiast w 1 Liscie Jana Parakletem nazywany jest Jezus: ,.Jesliby
nawet kto§ zgrzeszyl, mamy Rzecznika (mapaxintov) u Ojca — Jezusa Chrystusa
sprawiedliwego” (1J 2,1b). Na podobienstwo migdzy Jezusem a Duchem Swigtym
wskazuje okreslenie ,,innego” w omawianym tekScie. Pierwszym Parakletem byt
Chrystus, natomiast po Jego odejéciu Ojciec posle uczniom ,,innego Parakleta”. Termin
Paraklet nie jest synonimem Ducha Swietego, czy tez Jego imieniem, ale wskazuje na
Jego misje. Duch Swiety wraz z Jezusem (pierwszym Parakletem) ma wspdlne
postannictwo, @ mianowicie dziatanie w imieniu Posylajacego®®.

W Starym Testamencie na okreslenie Ducha Bozego uzyto hebrajskiego stowa
riah, ktore oznacza tchnienie, powiew [wiatru], pierwiastek zyciodajny i w jednej trzeciej
z 378 miejsc, whasnie tak nalezy je ttumaczy¢?%®. Rodzajem powiewu wiatru jest oddech,
ktory jest elementem zyciodajnym kazdej istoty. U cztowieka Starego Testamentu goruje
przekonanie, ze to co wigze sie z zyciem, z istnieniem, pochodzi od Boga?’ (por. Ez 37,8-

10). Riah, ktory zostat dany cztowiekowi przez Boga, moze by¢ rowniez przez Niego

202 E, SZYMANEK, Wiara i niewiara, w: F. Gryglewicz (red.), Egzegeza Ewangelii $w. Jana. Kluczowe
teksty i tematy teologiczne, Lublin 1992, s. 270

208 A, JANKOWSKI, Paraklet, w: F. GRYGLEWICZ (red.), Egzegeza Ewangelii $w. Jana. Kluczowe teksty i
tematy teologiczne, Lublin 1992, s. 185.

204 G, S. HENDRY, Duch Swiety, tt. T. Mieszkowski, w: B.M. METZGER, M.D. COOGAN (red.), Stownik
wiedzy biblijnej, Warszawa 1997, s. 122.

205 R, KNAPIK, Pneumatologia, w: M. RosIK (red.), Teologia Nowego Testamentu «. II. Dzieto Janowe,
Wroctaw 2008, s. 83-158.

206 H, LANGKAMMER OFM, Pneumatologia biblijna, Opole 1998, s. 12.

27 Tamze, s. 12. Por. A.S. JASINSKI, Ksiega Proroka Ezechiela. Nowy komentarz. Ez 36-39, Opole 2021
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odebrany (por. Ps 104,29). Wtedy tez riah wraca do Boga, gdyz od poczatku do Niego
nalezal (por. Koh 12,7). Mozna przypuszczaé, ze tego typu przemyslenia byly
pierwszymi proébami okreslenia ,,duszy” ludzkiej w Starym Testamencie. Riah wptywa
roOwniez na postepowanie cztowieka i okresla jego cechy, np. czlowiek cierpliwy, to
czlowiek z dlugim oddechem (riah, por. Koh 7,8) lub niecierpliwy/porywczy, to
cztowiek z krotkim oddechem?® (por. Prz 16,19). Riiah stoi w kreacyjnej shuzbie
Jahwe?® i w polaczeniu z imieniem Jahwe — riah Jahwe — oznacza moc Boga (por. Iz
11,2)?1%. Pierwsza wzmianka o duchu pojawia si¢ juz w Rdz 1,1-2: , Na poczatku Bog
stworzyt niebo i1 ziemi¢. Ziemia za$§ byta beztadem i pustkowiem: ciemno$¢ byta nad
powierzchnig bezmiaru wdd, a Duch Bozy unosit si¢ nad wodami”, ukazujac tym samym
ducha jako moc stwoércza Boga (por. Ps 33,6). Dziatanie ducha wida¢ m.in. przy
powotaniu Saula: ,,Ciebie tez opanuje duch Panski i bedziesz prorokowal wraz z nimi i
staniesz si¢ innym cztowiekiem” (1Sm 10, 5-6); konsekracji Dawida: ,,0d tego dnia duch
Panski opanowal Dawida” (1Sm 16,13) oraz przy namaszczeniu siedemdziesigciu
starszych ludu: ,,A gdy spoczal na nich duch, wpadli w uniesienie prorockie” (Lb 11,
25)?11, Podobnie Ezechiel ukazuje ducha jako moc sprawcza prorokowania: ,, Wowczas
owladnat mng Duch Panski i rzekt do mnie: «Méw: Tak mowi Pan (...)» (Ez 11,5),
natomiast w Ksi¢dze Izajasza prorok wymienia dary Ducha Bozego: ,,I wyro$nie r6zdzka
z pnia Jessego, wypusci odrosl z jego korzeni. I spocznie na niej Duch Panski, duch
madrosci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy i bojazni Panskiej” (Iz 11,1-2).
Warto zaznaczy¢, ze pojecie ,,Duch Swiety” w Starym Testamencie wystepuje tylko trzy
razy: w Ps 51,13: ,Nie odrzucaj mnie od swego oblicza 1 nie odbieraj mi §wigtego ducha
swego” oraz w Iz 63,10-11: ,,Lecz oni si¢ zbuntowali i zasmucili Jego Swictego Ducha
(...) Gdziez Ten, ktory tchngt w jego wnetrze swego Swietego Ducha?”. W innych
miejscach Starego Testamentu byt On nazywany wylacznie: tchnieniem, duchem,
duchem Bozym, duchem Panskim.

Obecnos¢ ducha w Nowym Testamencie, podobnie jak w Starym Testamencie,
objawia si¢ poprzez Jego dziatanie. Grecki termin mvedua, thumaczony na jezyk polski

jako ,,duch”, oznacza rowniez wiatr, dlatego dziatanie ducha mozna poréwnaé do

208 H, LANGKAMMER OFM, Pneumatologia biblijna, Opole 1998, s. 13.

209 Tamze, s. 12, Por. A.S. JASINSKI, Riah w Piecioksiegu, W: J. CZERSKI (red.), Scriptura Sacra, Opole
1998, s. 7.

210 T, JELONEK, Teologia biblijna, Krakéw 2011, s. 52.

211 G, S. HENDRY, Duch Swiety...,s. 121.
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wiatru?*?

. Wida¢ to wyraznie w wypowiedzi Jezusa: ,,Wiatr wieje tam, gdzie chce, i szum
jego styszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad podaza. Tak jest z kazdym, ktory
narodzit si¢ z Ducha” (J 3,8). Duch Swiety moze zostaé postany dopiero po ukrzyzowaniu
Jezusa 1 Jego uwielbieniu: ,,A powiedzial to o Duchu, ktorego mieli otrzymac wierzacy
w Niego; Duch bowiem nie byt dany, poniewaz Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony” (J
7,39)%2. Duch spoczal na Jezusie w momencie chrztu: ,Jan dat takie $wiadectwo:
«Ujrzatem Ducha, ktory zstgpowal z nieba jak golebica i spoczat na Nim»” (J 1,32) 1
przebywat w Nim az do Jego $mierci krzyzowej: ,,A gdy Jezus skosztowal octu, rzekt:
«Dokonato si¢!» I sktoniwszy gtowe, oddat ducha” (J 19,30). Jest to inkluzja spinajaca
calg dzialalno$¢ publiczng Chrystusa. Podczas rozpoczecia swojej dziatalnosci Jezus
otrzymuje Ducha, a przed $mierciag Go oddaje. Aby Duch mogt urzeczywistniac si¢ w
innych, Chrystus musi odej$¢, gdy nadejdzie Jego godzina: ,,Pozyteczne jest dla was moje
odejscie. Bo jezeli nie odejde, Paraklet nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, to posle Go
do was” (J 16,7). Dopiero po zmartwychwstaniu Jezus przekazuje uczniom Ducha: ,,Po
tych stowach tchnat na nich i powiedzial im: «Wezmijcie Ducha Swietego»” (J 20,22).
Jan Pawel Il zauwaza, Ze: ,rana w boku ukrzyzowanego Chrystusa otwiera droge
Duchowi Swigtemu, ktory bedzie znakiem i owocem Jego uwielbienia przez meke i
$mier¢”?*, Mozna dostrzec pewna analogie w sposobie dzialalnosci Jana Chrzciciela,
Jezusa i Ducha Swictego. Warto zwréci¢ uwage, ze Duch moze rozpoczaé swoja
dzialalno$¢ dopiero, gdy Jezus zakonczy swoja, podobnie Jezus rozpoczyna swoja
dzialalnos¢, gdy Jan Chrzceiciel konczy swoja (zostaje pojmany i1 zamknigty, por. Mt
4,12). Nie mozna jednak sprowadza¢ kategorii proroka i mesjasza do jednego
mianownika, cho¢ widoczna jest tu prosta logika nastgpstwa — dziatlalnos$¢ jednej osoby
w jednym czasie. Oczywiste sg zatem stowa Jana Chrzciciela: ,,Trzeba, by On wzrastat,
a ja zebym sie umniejszal” (J 3,30). Duch Swiety, jako inny Paraklet jest kontynuatorem
misji posrednictwa Jezusa®*®. Smier¢ konczaca ziemska dziatalno$é Chrystusa otwiera
droge na misj¢ Parakleta. W Apokalipsie §w. Jana, w przeciwienstwie do innych ksiag

Nowego Testamentu, termin ,,duch” nie posiada dookreslenia poprzez przymiotnik

212 ). CzERSKI, Ewangelia i Listy $w. Jana. Wprowadzenie literackie, historyczne i teologiczne, Opole
2016, s. 134.

23 Tamze, s. 135.

214 JAN PAWEL Il, Rzecznik i obrorica Apostotéw Katecheza ogodlna 24. Maja 1989, w: Wierze w Ducha
Swietego, LEV 1992, s. 18-22.

215 ). KRECIDLO, Antropologiczne i socjologiczne spojrzenie na posta¢ Ducha Parakleta w mowach
pozegnalnych Jezusa (J 13-17), w: R. PINDEL, S. JEDRZEJEWSKI, Duch Prawdy doprowadzi was do catej
prawdy, Krakow 2020, s. 37.
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»SWigty”, natomiast bezposrednio taczy si¢ z rzeczywistoscig Kosciota lub widziany jest
w relacji do Boga Ojca i Jezusa Chrystusa?t®,

W mowach pozegnalnych Jezus wymienia pie¢ funkcji Parakleta, ktory: (1) nauczy
uczniéw wszystkiego i przypomni im nauke Chrystusa (J 14,26); (2) zaswiadczy o Nim
(J 15,26); (3) przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie (J 16,8); (4)
poprowadzi uczniow w prawdzie (J 16,13); (5) oznajmi im rzeczy przyszte (J 16,13).
Duch Swiety bedzie nauczat ucznidéw, czyli przyszty Kosciot, gdyz to oni w Wieczerniku
tworzyli juz jego zalazek. Ta nauka dokonywaé sie¢ ma poprzez przypominanie uczniom
stow Chrystusa, ale nie na zasadzie utrwalania ich w pamieci, ktora jest zawodna, a na
zasadzie wyjasniania, poglebiania i odkrywania zbawczego sensu Jego nauki. Postany
Duch ma roéwniez §wiadczy¢ o Jezusie. Warto podkresli¢, ze termin ,,$wiadczy¢” w
Ewangelii Jana wystgpuje 13 razy, natomiast u Marka 2 razy, u Lukasza 1 raz, z kolei u
Mateusza ani razu?'’. Ta funkcja Parakleta taczy si¢ z dziatalnoscia Jezusa. To Jezus jako
pierwszy podczas publicznej dziatalnosci dal $wiadectwo o sobie, a Duch jako
kontynuator Jego dzieta bedzie 0 Nim $wiadczyt wsérdd uczniow, by nastgpnie oOni
swiadczyli o Jezusie w $wiecie. Dziatanie Parakleta wptywa na wewngtrzng pewnos¢
uczniow co do grzeszno$ci $wiata i prawdy, ktéra jest po stronie Chrystusa. Duch
przekona $wiat o grzechu, czyli o odrzuceniu Syna Bozego przez §wiat i niewiare w Jego
zbawcze zamiary. Przekonujac §wiat o sprawiedliwos$ci ukaze, ze Smier¢ Chrystusa na
krzyzu byta konieczna, byta Jego $wiadectwem jednosci z Ojcem?'®. Przekonanie $wiata
o sadzie wskazuje na tryumfalne zwycigstwo Jezusa nad wtadcg Swiata, ktore dokonato
si¢ przez dobrowolne wypetnienie woli Ojca. W tym objawiona zostata mito§¢ Syna do
Ojca oraz mitos¢ Ojca do $wiata. Obiecany Paraklet bedzie prowadzit uczniow w
prawdzie. Bedzie On przewodnikiem, ktéry towarzyszy¢ ma uczniom w drodze do
pelnego poznania Prawdy i doglebnego jej rozumienia, a oznajmiajac im rzeczy przyszie
bedzie kontynuowat Jezusowa misje przepowiadania. Funkcje Parakleta w J 13,31-16,33

219

mozna porowna¢ do zadan anioldw bedacych oredownikami>. W omawianym tekscie

trzykrotnie uzyto czasownika avayyéAdw, okreslajacego w literaturze apokaliptycznej

dziatania aniotow, ktoérzy byli posrednikami w gloszeniu Bozego objawienia ludziom?%,

216 R, KNAPIK, Pneumatologia, ..., s. 100.

2T Tamsze, s. 108.

218 Tamze, s. 111.

219 A, JANKOWSKI, Paraklet..., s. 183-206.

220 ), KRECIDLO, Antropologiczne i socjologiczne spojrzenie na postaé Ducha Parakleta w mowach
pozegnalnych Jezusa (J 13-17)..., s. 39.
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Egzegeci zauwazaja rowniez, ze funkcje Parakleta wobec uczniow Jezusa sg zbiezne z
zadaniami petnionymi przez Ducha Jahwe wzgledem starotestamentowych prorokow?2.,
Jest to przede wszystkim funkcja nauczania i przypominania nauki Jezusa: ,,A Paraklet,
Duch Swiety, ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i
przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedziatem” (J 14,26) oraz misja prowadzenia
uczniow w prawdzie: ,,Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do catej
prawdy” (J 16,13; por. 1z 63, 9-14; Ag 2,5; Ps 143,10)%??. Dziatalno$¢ Ducha Swigtego
jest zatem skoncentrowana wokot Jezusa, a nazwanie Go ,,innym Parakletem” wskazuje
na kontynuacje dziela zbawczego??®, ktérej szczytem jest uwielbienie Chrystusa w

Swiecie 1 wsrod ucznidow.
3.8. Wladca $wiata

Jezus zapowiada uczniom przybycie ,,wladcy $wiata” (por. J 14,30). Terminem tym
w Nowym Testamencie okreslany jest Szatan. Moze dziwi¢, dlaczego Jezus nazywa
Szatana ,,wladca”: ,,Teraz odbywa si¢ sad nad tym $wiatem. Teraz wladca tego $wiata
zostanie wyrzucony precz” (J 12,31); ,,JJuz nie bede z wami wiele méwil, nadchodzi
bowiem wladca tego swiata” (J 14,30); ,, (...) bo wladca tego $wiata zostat osagdzony” (J
16,11). Nawet sam szatan przedstawia siebie jako wiadce. Podczas kuszenia diabet
pokazal Jezusowi wszystkie krolestwa i powiedziat: ,,Tobie dam potgge i wspaniatos¢
tego wszystkiego, bo mnie sg poddane 1 moge je da¢, komu chece” (Lk 4,6). W konteks$cie
Mt 28,18, gdzie Jezus mowi o sobie: ,,Dana Mi jest wszelka wladza w niebie 1 na ziemi”
powstaje pytanie: jak zatem szatan moze by¢ wladcg Swiata? Warto zauwazy¢, ze autor
czwartej Ewangelii pojmuje $wiat na dwa rdzne sposoby: §wiat jako calo$¢: ,,Tak bowiem
Bog umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy kto w Niego wierzy,
nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16) oraz $wiat pojmowany jako postawa ludzi
odwracajacych sie, a w konsekwencji odrzucajacych Boga: ,,Jezeli was $wiat nienawidzi,
wiedzcie, ze Mnie wpierw znienawidzit. Gdybyscie byli ze §wiata, Swiat by was kochat
jako swojg wtasnos$¢. Ale poniewaz nie jestescie ze Swiata, bo Ja was wybratem sobie ze
$wiata, dlatego was §wiat nienawidzi” (J 15,18-19). Wladzy szatana podlega $wiat, ktory

odwrocit si¢ od Boga i zwrécit ku Ztemu. Nie jest on wtadcg stworzenia, gdyz sam jest

221 J. KRECIDLO, Antropologiczne i socjologiczne spojrzenie na postaé Ducha Parakleta w mowach
pozegnalnych Jezusa (J 13-17)...,s. 37.

222 Tamze, s 37.

223 H, LANGKAMMER, Pneumatologia biblijna..., s. 146.
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jednym ze stworzen, ale jest wtadcg destrukcyjnej decyzji cztowieka, ktory buntuje si¢
przeciw Bogu. Jezus zapowiadajac swoja mgke mowi uczniom, ze nadchodzi wiadca
$wiata (por. J 14,30). Dziatanie diabta intensyfikuje si¢ wraz z meka i $miercia Jezusa??*,
To w tym czasie nastaje godzina panowania ciemnosci: ,,Gdy codziennie bywatem z
wami w §wiatyni, nie podniesliscie rgk na Mnie, lecz to jest wasza godzina i panowanie
ciemnosci” (Lk 22,53). Wiladca $wiata jest przeciwienstwem Jezusa, podobnie jak
uczniowie Jezusa sg przeciwienstwem Judasza, ktory w narracji o mece, zdradzajac
swego Nauczyciela, jawi si¢ jako uczen diabta. W uczniu powinien przebywac Jezus wraz

225w Judaszu za$ przebywal szatan: ,,A po spozyciu kawatka

z Ojcem i Duchem Swigtym
chleba wstapit w niego [Judasza] szatan” (J 13,27). Meka i $mier¢ Jezusa stajg si¢ godzing
panowania ciemnosci, jednak Jezus zwyci¢za $Smier¢, tym samym zwyci¢zajac ciemnos¢
1 $wiat, ktory jest pod panowaniem Szatana: ,,JJa zwyci¢zylem $wiat” (J 16,33); ,,wtadca
tego Swiata zostat osagdzony” (J 16,11). Mgczenska droga Jezusa nie wynika z nadej$cia
szatana, poniewaz szatan nie ma nad Synem Bozym zadnej wladzy, nie moze Go do
niczego zmusic, jest wobec Niego catkowicie bezsilny. Jezus odchodzi wypetniajac wole

Ojca, bedac postusznym Jego mitosci i przykazaniom: ,,nie moja lecz Twoja wola niech

si¢ stanie” (Lk 22,42). Jest to dobrowolne oddanie zycia za braci.

3.9. Krzew winny

Jezus gloszac nauke o trwaniu w Nim, ujmuje ja w alegorii o winnym krzewie.
Relacje z uczniami poréwnuje do winorosli 1 pedow, ktére moga przynosi¢ owoce tylko
wtedy, gdy pozostaja w winoro$li. Obraz winnego krzewu nie jest przypadkowym
poréwnaniem, a nawigzaniem do starotestamentowych tekstow, poréwnujacych winnice
(badz winny krzew) do Izraela. W Ksiedze Izajasza prorok podkresla, ze winnicg Pana
jest dom Izraela, a jego szczepem sg ludzie z Judy (por. 1z 5,7). Ozeasz wskazuje, jak
Izrael, ktory byt jak dorodny winny krzew, przynoszacy wiele owocow, poprzez dobrobyt
dopuszczat si¢ balwochwalstwa i niewiernosci (por. Oz 10,1). Jeremiasz, ktory
porownuje Izrael do Nierzadnicy, przedstawia go jako szlachetng latoro§l winng, ktéra
zmienita si¢ w dziki krzew (por. Jer 2,21). Podobnie Ezechiel, cho¢ w sposob bardziej
dramatyczny, opisuje losy Izraela, ktory jako winoro$l zostal wyrwany, rzucony na

ziemig, wysuszony przez wiatr, a nastgpnie zasadzony na pustyni i strawiony przez ogien

224 B, KL’USKA, Uczet ikong Chrystusa..., s. 202.
225 Tamze..., s. 202.
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(por. Ez 19,10-14)?%. Narod wybrany jako winny krzew zobowigzany byt wydawaé
dobre owoce, jednak poprzez swoja niewiernos¢ przynosit jedynie szkode. Jezus jako
prawdziwa winoro$l wypeinia powolanie Izraela, poniewaz jest On w peini postuszny
swemu Ojcu, dlatego mowi ,,ja jestem winoro$l prawdziwa” (J 15,1). Jezus utozsamia si¢
z prawdziwym krzewem winnym, za$ Ojciec utozsamiany jest z rolnikiem, ktory jako
gospodarz dba i troszczy si¢ o winnice. Najpierw zostaje ukazana relacja krzewu winnego
do rolnika (Ojca), a nastepnie relacja do latorosli (uczniow). W omawianej alegorii
przedstawione sg zatem relacje miedzyosobowe. Jezus postuguje si¢ tym obrazem,
czerpige z zycia rolniczego czasow, w ktorych zyl: ,,Albowiem krélestwo niebieskie
podobne jest do gospodarza, ktory wyszedt wezesnym rankiem, aby naja¢ robotnikow do
swej winnicy” (Mt 20,1 por. Mk 12,1-9; £k 13,6-9)%%7. W tekscie J 15,1-6 przedstawione
zostaty dwa rodzaje gatezi: przynoszace owoc (w. 2,8) oraz te, ktdre nie wydaja owocu
(w. 2,6)?%8, Pierwsze mozna poréwnaé do jedenastu apostotéw, do ktérych Jezus kieruje
te stowa oraz do wszystkich wiernych, trwajacych w Chrystusie i zyjacych zgodnie z
przykazaniami (w. 5, 10). Drugi rodzaj gatezi to ludzie, ktorzy deklarujg swoja wiare,
jednak w ich zyciu brak owocow wiary (w. 6), przykladem moze by¢ postaé Judasza®%.
W Jezusie wierzacy staja si¢ nowym ludem Bozym przynoszacym OwoC nowego

przymierza®

, podobnie jak w krzewie winnym pedy niosa owoc obfity. Obraz winnego
krzewu, przywotujacy na mysl wino oraz kontekst Ostatniej Wieczerzy nawiazuja do
Eucharystii: ,.kto spozywa moje Ciato i Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim (J

6,56)%%",
3.10 Trwanie w Chrystusie

Ewangelia $w. Jana przekazuje czytelnikowi dwa szczegolne do§wiadczenia wiary:
Lwidzie¢” i ,trwa¢”?%2, Termin trwa¢ (uévw) pojawia sie juz na poczatku Ewangelii: ,,Jan
dal takie swiadectwo: «Ujrzatem Ducha, ktory zstepowat z nieba jak gotebica i spoczat
(Euewvev) na Nim»” (J 1,32); ,,Nauczycielu, gdzie mieszkasz/pozostajesz (uévets)?

Odpowiedziat im: «Chodzcie, a zobaczycie». Poszli wiec 1 zobaczyli, gdzie

226 B, KL USKA, Uczer ikong Chrystusa..., s. 228.

227 J. MACARTHUR, Komentarz do Nowego Testamentu..., s. 346.

228 Tamze, s. 346.

229 Tamze, S. 346.

20D, GAIDA, Bég jednoczqcy ludzi z Sobg i miedzy sobg w Ewangelii sw. Jana, Krakow 2020, s. 111.
2L S, FAUSTI, Rozwazaj i glos Ewangelie wedtug $w. Jana, tt. B. A GANCARZ OFMConv, Krakow 2022,
s. 529.

232 K, WONS, Trwaé w Jezusie. Rekolekcje ze sw. Janem, Krakow 2007, s. 105.
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mieszka/pozostaje (uévet), i tego dnia pozostali (Epewvav) u Niego” (J 1,38-39); ,.kto
spozywa moje Ciato i Krew moja pije, trwa (uévet) we Mnie, a Ja w nim” (J 6,56). Stowo
to za kazdym razem taczy si¢ z osobg Jezusa i 0znacza zazyta wiez, dzielenie wspolnego

233

losu, posiadanie wspodlnej siedziby W alegorii 0o winnym Kkrzewie termin

trwac/pozostawaé (uévw) wystepuje az dziesigciokrotnie. Stowa Jezusa: ,,Trwajcie
(netvate) we Mnie, a ja w was” (J 15,4) mozna poréwna¢ do wyznania Oblubienicy w
Piesni nad Piesniami: ,,M06j mity jest mdj, a ja jestem jego” (Pnp 2,16). Jezus, ktory jest
zrodtem zycia dla wszystkich wierzacych w Niego, wzywa ucznidow do pozostawania w
Nim, do trwania w zyciu, ktore wygrywa ze $miercig. Budowanie wewngtrznej wiezi z
Chrystusem wynika z taski, ktora uczniowie od Niego otrzymuja. W omawianej jednostce
widoczny jest dynamizm tekstu oraz odstanianie sensu wypowiedzi Jezusa: ,,Trwajcie we
Mnie” (w. 4); ,,Trwajcie w stowie” (w. 7) i ,,Trwajcie w mitoéci mojej” (w. 10)?%,
Benedykt XVI w swojej encyklice Deus Caritas est trwanie w mitosci Jezusa opisat
nastepujaco: ,,On pierwszy nas ukochal i nadal nas kocha jako pierwszy; dlatego my
rowniez mozemy odpowiedzie¢ mitoscig. Bog nie nakazuje nam uczucia, ktérego nie
mozemy w sobie wzbudzi¢. On nas kocha, pozwala, Zze mozemy zobaczy¢ 1 odczu¢ Jego
mitos¢ 1 z tego «pierwszenstwa» mitowania ze strony Boga moze, jako odpowiedz,
narodzi¢ si¢ mitoéé rowniez w nas”?%°. Jezus zaprasza nas do trwania w Nim, w Jego
stowie, w Jego mitosci, czyli zbudowania sobie w Nim duchowego i trwatego domu?®,
zycia, ktore bedziemy z Nim 1 w Nim dzieli¢. Trwanie w Jezusie jest fundamentem zycia
ucznidéw, dzieki czemu mogg wydawac obfite owoce (por. J 15,4-5), natomiast Ci, ktorzy
nie sg wszczepieni w Chrystusa, nie moga obdarowa¢ zyciem innych, gdyz stajg sie
martwi, podobnie jak latorosle, ktore zostaja wyrzucone i usychaja®*’ (por. J 15,6).
W?zorem takiego zjednoczenia uczniow z Jezusem jest relacja Jezusa do Ojca, ktory trwa
w Jego mitosci (por. J 15,10). Postuszenstwo Jezusa wynika z milosci, dlatego 1
uczniowie winni byé poshuszni ze wzgledu na mito$é?®. Klemens Rzymski pisze:

,Niechaj ten, kto ma mito$¢ w Chrystusie, wypetnia Chrystusowe przykazania”??,

233 K. WONS, Trwaé w Jezusie. Rekolekcje ze $w. Janem..., s. 264.

234 Tamze, s. 265.

235 BENEDYKT XV, Encyklika ,, Deus Caritas est” ..., Katowice 2006.

26 E, LEJOLY, Trwajcie w mitosci mojej. Medytacje nad Ewangeliq wedtug sw. Jana, ttum. M. JARSKI,
Warszawa 1992, s. 201.

237 ], KRECIDLO, Komentarz duchowy do Ewangelii sw. Jana, Krakow 2021, s. 126.

238 D. GAIDA, Bég jednoczqcy ludzi. .., s. 211.

239 KLEMENS RZYMSKI, List do Kosciota w Koryncie, W: M. STAROWIEYSKI (red.), Pierwsi swiadkowie.
Pisma Ojcéw Apostolskich, wyd. 11, thum. A. SWIDERKOWNA, Krakow 2010, s. 51-81.
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natomiast sw. Tomasz zauwaza, ze: ,,Ojciec mituje Syna zgodnie ze Swoja Boska naturg
i chce dla Niego nieskonczonego dobra. Syn mituje ludzi na podobienstwo mitosci, ktora
ma od Ojca, chcge dla nich dobra. Trwajac w mitosci Syna, ludzie otrzymujg dobro,
otrzymuja taske”?4°,

W Starym Testamencie nie ma tak wyraznych tekstow mowigcych o immanencji
Boga i ludzi, co w pismach §w. Jana. Mozna tam spotka¢ wyrazenia: ,,Bo6g przy mnie”,
,B0g ze mng”, natomiast nigdzie nie wystepuj¢ formula ,,Bég we mnie”, ktora

241 U synoptykow z kolei czasownik

okreslataby wewngetrzne zjednoczenie z Bogiem
uevely zostat uzyty na ukazanie relacji zewngtrznej, jako realne przebywanie z kims,
chociaz S. Pisarek zauwaza, ze w tek$cie o uczniach idacych do Emaus (por. £k 24,13-
35) okres$lenie ,,pozostan z nami” ma wymiar metaforyczny i nie oznacza wylacznie
wlasciwego pozostawania, ale odnosi si¢ do trwania wi¢zi duchowej miedzy Jezusem a
uczniami?*?, Sw. Pawet stowo pevelv uzywa w sposob bardziej ogolny i najczedciej nie
wyraza tresci teologicznej, jednak jest kilka przyktadow, gdy Apostot Narodow w swoich
listach opisuje wi¢z bliska, intymna, ktéora powoduje niejako zrosnigcie w jedno,
postugujac si¢ innymi wyrazeniami. W Liscie do Kolosan pojawia si¢ formuta:
,umarli$cie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu (Té yptotéd év 7@
few)” (Kol 3,3), ktéra najbardziej przypomina wyrazenia z Ewangelii Jana, jednak C.H.
Dodd uwaza, ze $w. Pawel pot§wiadomie postuzyl sie¢ formuta okreslajaca wewnetrzng
wiez i na podstawie tego jednego zdania nie mozna ustali¢ tu znaczenia teologicznego®*.
Wedlug R. Schnackenburga apostol w taki sposob wyrazil boskg sile zycia, ktéra

pozostaje w zwigzku ze zmartwychwstatym Chrystusem?**

. W Liscie do Rzymian $w.
Pawetl pisze o ztaczeniu w jedno (adpdutot) z Jezusem poprzez $mier¢ podobna do Jego
$mierci 1 poprzez zmartwychwstanie (por. Rz 6,5), natomiast w Liscie do Galatow pisze
0 Scistej tacznosci wiernych z Chrystusem: ,,wszyscy bowiem jeste$cie kim$ jednym w
Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28). W analizowanym tekscie Chrystus wzywa uczniow, aby

w Nim pozostawali, a On bedzie pozostawal w nich (por. J 15,4). Taka wiez wzajemnego

240 Cyt. za: TOMASZ z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana, tt. T. BARTOS, Kety 2002, s. 936-937.

241 3, PISAREK, Immanencja w perykopie J 15,1-17, w: B. POLOK, K. ZIAJA (red.), ,, Sanctificetur nomen
tuum” (Mt 6,9), Opole 2000, s. 238.

22 Tamze, s. 239.

243 C.H. DopD, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1963, s. 192. Por. S. STASIAK, List do
Kolosan, w: Z. FALCzYNsKI, Komentarz Teologiczno- Pastoralny do Biblii Tysigclecia. Nowy Testament,
Poznan 2014, s. 121-162.

24 R, SCHNACKENBURG, Neutestamentliche Theologie, Miinchen 1963, s. 100.
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trwania posiada cel eschatologiczny i okresla wieczne trwanie dziela zbawienia w

uczniach?*®,

3.11 Misja uczniow

W Ewangelii Jana termin uczniowie (pabntal) zostat uzyty 78 razy, za$ termin
dwunastu (dwdexa) tylko 4 razy. Autor czwartej Ewangelii nigdy nie nazywa uczniow
Jezusa apostotami (@méotolot) w odrdznieniu od synoptykéw. Uczniowie nie zostali
przedstawieni jako wzor doskonatej wiary (a przynajmniej nie wszyscy), lecz autor
obrazuje ich rozne trudno$ci i zmagania, ktore czytelnik moze odnies¢ réwniez do
siebie?®. Juz w pierwszym rozdziale Ewangelii Janowej pojawia si¢ postaé dwoch
uczniow: ,,Nazajutrz Jan znowu stal w tym miejscu wraz z dwoma swoimi uczniami i gdy
zobaczyt przechodzacego Jezusa, rzekt: «Oto Baranek Bozy». Dwaj uczniowie ustyszeli,
jak mowil, i poszli za Jezusem” (J 1,35-37). Wszyscy uczniowie, ktorzy idg za Jezusem
juz na poczatku poznajg Jego Boska tozsamos$¢: Syna Bozego, Krola Izraela i Syna
Czlowieczego: ,,Odpowiedzial Mu [Jezusowi]| Natanael: «Rabbi, Ty jeste§ Synem
Bozym, Ty jestes Krolem Izraela!» Odpart mu Jezus: «Czy dlatego wierzysz, ze
powiedziatem ci: Widziatem ci¢ pod figowcem? Zobaczysz jeszcze wigcej niz toy. Potem
powiedziat do niego: «Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Ujrzycie niebiosa otwarte
i aniotdéw Bozych wstepujacych i zstepujacych nad Syna Cztowieczego»” (J 1,49-51).
Poczatkowo wiara ucznidow opierata si¢ na widzeniu znakow, ktorych dokonywat
Jezus®*’. Wiara ta byta niepetna, byla zalgzkiem, pierwszym krokiem do wzrastania w
wierze, ktore przeplatane byto roznymi chwilami stabos$ci, zawahan czy niezrozumienia.
Przebywanie z Jezusem, doswiadczanie Go, obserwacja i stuchanie, wzmacnialo wiarg
ucznidw, chociaz niektorzy od Niego odeszli, szczegolnie po wygloszeniu przez Jezusa
tzw. Mowy Eucharystycznej: ,,0d tego czasu wielu uczniéw Jego odeszto 1 juz z Nim nie
chodzito” (J 6,66). Bycie prawdziwym uczniem Jezusa objawia si¢ W trwaniu w Jego
nauce (por. J 8,31) i mitosci (por. J 13,35).

Jezus wyodrebnil uczniow ze $wiata: ,,GdybysScie byli ze $wiata, §wiat by was
kochat jako swoja wlasno$¢. Ale poniewaz nie jestescie ze Swiata, bo Ja was wybratem

sobie ze $wiata, dlatego was $wiat nienawidzi” (J 15,19) i nazwat ich przyjacidtmi: ,,wy

25 5, PISAREK, Immanencja w perykopie J 15,1-1..., s. 243,

246 J. KRECIDLO, Nowe Zycie uczniow Jezusa. J 21 jako owoc eklezjologicznej relektury J 1-20 we
wspolnocie umitowanego ucznia, Warszawa 2009, s.94.

27 Tamze, S. 95.

162



jestescie przyjaciélmi moimi, jezeli czynicie to, co przykazuje wam” (J 15,14). W $wietle
nadejs$cia godziny Jezusa i odejscia z ,,tego $wiata” wybrani uczniowie otrzymuja od
Jezusa szczegodlne nauki i uczestnicza w zbawczej obecnosci Bozej?*. Idea wybrania byta
pojmowana przez nardd zydowski w sposob szczegolny. Izrael jako naréd wybrany na tle
innych narodéw byl traktowany jako szczegdlna wiasnos¢ Boga®®® (por. Wj 19,5).
Stanistaw Medala wyodrebnienie uczniéw ze $wiata interpretuje nastepujaco: ,,Uczniow
stanowig ci, ktorych Ojciec daje Synowi (por. J 6,37.39). Przyciagnat ich do siebie Ojciec
(por. J 6,44) i Syn (por. J 12,32). Bog ich pouczy? (por. J 6,45) i umitowat (por. J 16,27),
Chrystus ich wybral (por. J 6,70; 13,18; 15,16) i poswigcit (por. J 17,19) i jako takich
Chrystus wcigga w sfere swej milosci (por. J 13,1)"2°. W przeciwienstwie do $wiata,
ktory juz nie bedzie widzie¢ Jezusa, uczniowie Go zobacza jako zmartwychwstatego i
beda dzieli¢ z Nim wspolnote zycia duchowego (por. J 14,19)%!. Apostotowie sg
pierwszymi reprezentantami KosSciota, a ich zadaniem jest kontynuowanie zbawczej misji
Chrystusa. Wyzwalajac si¢ spod wplywu $wiata, ktory bedzie ich nienawidzit i
przesladowat (por. J 15,18.20), muszg wyzwala¢ rowniez innych. Pamigta¢ nalezy, ze
uczniowie nie uciekajg przed $wiatem, lecz uczestniczg w nim, jednocze$nie wykraczajac

252

poza jego granice. Wolg Bozg jest zbawienie catego §wiata=>*, dlatego wyzwolenie spod

wpltywu $wiata nie jest ucieczka, a przetworzeniem go w sfere milosci Jezusa®:3.
Zadaniem uczniéw jest otwarcie $wiata na dziatanie Ducha Swietego, przekazywanie
Stowa Bozego, umacnianie wi¢zi z Chrystusem, dawanie $wiadectwa, przestrzeganie
przykazan i trwanie w mitosci. Warto zauwazy¢, ze Jezus nakazuje uczniom: ,,abyscie
szli” (Umaynte) (por. J 15.16). Forma ta wskazuje, ze misja apostotdéw ma byc
dynamiczna. Ich dziatalno$¢ nie bedzie jednak prosta ze wzgledu na nieprzychylnosé,
wrogos$¢, a nawet nienawi$¢ §wiata (por. J 15,18). Jezus zapowiada, ze Uczniowie beda
przesladowani (por. J 15,20) oraz wykluczeni z synagogi (por. J 16,2). Wyrazenie
nienawi$¢ (uioéw) okresla nie tylko stosunek $wiata do uczniow i Jezusa, ale rowniez
bardzo intensywng wrogo$¢, ktora dazy do $mierci nienawidzonego podmiotu (por. J

16,2)%4. Bronislav Kl'uska zauwaza, ze: ,trwanie w Chrystusie, ktore akcentuje

poprzedni tekst, czyni Jego uczniéw tak bardzo podobnymi do Niego, ze nawet dziela

248 5, MEDALA, Natura i przeznaczenie $wiata wedtug Ewangelii $w. Jana..., s. 216.
249 B, KL USKA, Uczer ikong Chrystusa...,s. 257.

20 5, MEDALA, Natura i przeznaczenie $wiata wedtug Ewangelii $w. Jana..., s. 216.
51 Tamze, s. 216.

22 Tamze, s. 218.

23 Tamze, s. 219.

254 B, KL’USKA, Uczeti ikong Chrystusa..., s. 264.
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Jego l0s?%, Jezus byt nienawidzony, przesladowany i zabity, ale zmartwychwstat i zyje,
pokonal $mieré¢, zwyciezyt $wiat, a uczniowie, ktorzy trwajag w Nim i zachowuja Jego
przykazania, cho¢by umarli, zy¢ bedg (por. J 11,25). Apostotowie jako wspdlnota
wierzacych, oddzielona od synagogi i od $wiata, tworzy Kosciot, ktory powstat juz w

czasie prze$ladowan chrzescijan?>®

. To wspolnocie uczniéw Jezus objawia boska Chwate,
a wyodrebnienie tej wspolnoty ze Swiata i przeciwstawienie wzgledem synagogi decyduje
0 jej wyjatkowosci. Rzeczywistos¢ Kosciota w tradycji Janowej mozna rozpatrywac z
punktu widzenia dwoch elementdéw, ktore konstytuujg jego tozsamos¢. Pierwszym, juz
wspomnianym elementem, jest powotanie Kosciota i wyodrgbnienie go ze Swiata 1 braku
wiary w Jezusa Chrystusa. Drugim elementem, réownie waznym, o ile nie
najwazniejszym, jest wi¢z ze zmartwychwstalym Chrystusem, ktory jest glowa Kosciota.
Relacja z Nim, ktora przeklada si¢ rowniez na relacje z Ojcem oraz otwarcie si¢ na
dziatanie Ducha Swietego umacnia wspolnote, ktérej mimo przesladowan nikt i nic nie
jest w stanie zniszczy¢ (por. Mt 16,18). W Nowym Testamencie najczesciej
wspominanymi uczniami, ktérzy tworza wspolnote s3: Piotr oraz umitowany uczen®’.
Mozna zaryzykowa¢ stwierdzeniem, Ze sa to dwa filary KosSciota: Piotr, jako Skata, na
ktoérym zostal wybudowany Ko$ciot (por. Mt 16,18) oraz umitlowany uczen, ktory jako
pierwszy uwierzyl, ze Jezus zmartwychwstal (por. J 20,8). Zajmuja oni wyjatkowe
miejsce we wspdlnocie, o czym moze §wiadczy¢ fakt, ze to do nich jako pierwszych udaje
sie¢ Maria Magdalena z informacja o pustym grobie (por. J 20,2)?°8, Oprécz apostotow
ewangelista Jan w sposob wyrazny ukazuje szersza grupe uczennic i uczniéw Jezusa,
ktorych okresla mianem ,,dzieci Bozych”. Do nich rowniez nalezy misja gltoszenia stowa
Bozego, poniewaz razem z apostotami tworza wspolnote wiernych, ktdrzy przyjmuja

Jezusa i1 trwaja w Jego naukach.

3.12. Wiara i niewiara

W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus wzywa uczniow do wiary: ,,Wierzycie w
Boga? I we Mnie wierzcie” (J 14,1 por. J 14,10-12.29; 16,31). Oprocz czasownika

,»wierzy¢”, w omawianym tek$cie wspomniane sg rowniez okreslenia: ,,poznac”,

25 B, KL’USKA, Uczer ikong Chrystusa...,s. 264.

2%6 H. WiTczyk, Eklezjologia, w: M. RosIk (red.), Teologia Nowego Testamentu . II. Dzieto Janowe,
Wroctaw 2008, s. 160.

27 Judasz wspominany jest rownie czesto, ale w sposob pejoratywny (jako ten, ktory zdradzit). Swoim
dziataniem sam siebie wykluczyt ze wspolnoty uczniow Jezusa.

28 H. WiTczYK, Eklezjologia... s. 165.
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»wiedzie¢”, ,,widzie¢” (por. J 14,4.7.9.17.20; 15,24 16.3.16.17.19), ktore naleza do tego
samego pola semantycznego. ,,Pozna¢” o0znacza zaznajamiaé si¢, Zrozumie¢ Oraz
posiada¢ wiedze, natomiast w jezyku biblijnym oznacza tworzenie jednosci z inng osoba
lub rzeczywistoscia, o czym moze $wiadczy¢ tekst J 14,17: ,,Ale wy Go [Ducha Swigtego]
znacie, poniewaz u was przebywa i w was bedzie”. Ponadto poznanie to wzajemne
oddanie si¢ podmiotu poznajacego z przedmiotem poznawanym oraz przynalezno$¢ obu
do siebie: ,,Ja jestem dobrym pasterzem i znam owce moje, a moje Mnie znajg, podobnie
jak Mnie zna Ojciec, a Ja znam Ojca” (J 10,14-15). Akt wiary oraz akt poznania sg Scisle
Ze sobg powiagzane, poniewaz z tekstow biblijnych wynika, ze wiara nast¢puje po
poznaniu: ,,Teraz wiemy, ze wszystko wiesz i nie potrzeba, aby Ci¢ kto pytat. Dlatego
wierzymy, ze od Boga wyszedtes” (J 16,30) lub poznanie nastepuje po wierze: ,,A my$Smy
uwierzyli i poznali, ze Ty jeste§ Swietym Bozym” (J 6,69). Poznanie przejawia sic w
wierze, z kolei wiara przejawia si¢ w poznaniu. Uczniowie poznajg Jezusa widzac Go,
przebywajac z Nim, a przez Niego widzg rowniez Ojca, dlatego Jezus méwi do nich:
,»Gdybyscie Mnie poznali, znaliby$cie 1 mojego Ojca. Ale teraz juz Go znacie i
zobaczyliscie” (J 14,7). Nastgpnie zwraca si¢ do Filipa: ,,Filipie, tak dtugo jestem z wami,
a jeszcze Mnie nie poznates? Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca. Dlaczego wigc mowisz:
«Pokaz nam Ojca»? Czy nie wierzysz, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie?” (J 14,9-
10). Termin ,,widzie¢” zaktada ogladanie rzeczy, wizj¢, z ktorej wynika przyjmowanie

tego co sie oglada®®

. Czasownik ,,widzie¢” zwigzany jest z przedmiotem wiary. Bog si¢
objawia, daje swego Syna, ktory jest obrazem Ojca. Pragnienie Filipa, aby zobaczy¢ Boga
jest pragnieniem kazdego cztowieka: ,,JJak tania pragnie wody ze strumieni, tak dusza
moja pragnie Ciebie, Boze! Dusza moja pragnie Boga, Boga zywego, kiedyz wigc dojde
i ujrze oblicze Boze?” (Ps. 42,2-3). Kolejnym terminem, ktory jest Scisle powigzany z
wiarg jest czasownik ,,wiedzie¢”. W przeciwienstwie do poznania, ktore zmierza do
zdobycia wiedzy, stowo ,,wiedzie¢” oznacza pewnos$¢ oraz zdobytg wiedz¢ na temat

poznanego przedmiotu?°

. Warto zaznaczy¢, ze wezwanie do wiary pojawia si¢ zaraz po
wyrazeniu pelnym otuchy: ,Niech si¢ nie trwozy serce wasze” (J 14,1). Wiara jest
odpowiedzig na Igk, ktory bedzie towarzyszyt uczniom po odejsciu Jezusa. Pustka i
strach, ktore pojawig si¢ w zyciu apostotdéw majg zosta¢ wypelnione przez wiare. Jezus

nie wzywa uczniéw jedynie do wiary w Niego, ale rowniez do wiary Jemu (por. J 14,11).

29 E. SZYMANEK, Wiara i niewiara w Ewangelii sw. Jana, w: F. GRYGLEWICZ (red.), Egzegeza Ewangelii
sw. Jana, Lublin 1976, s. 122
260 Tamze, s. 122.
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Wiara w Jezusa jest wiarg w to, ze jest On Synem Bozym, natomiast pozytywna
odpowiedz chrzescijan na wezwanie Jezusa: ,,Wierzcie Mi” (J 14,11) uzdalnia nas do
wyrazenia swojej wiary w stowach: ,,Jezu ufam Tobie”. Sama wiara w Syna Bozego hie
jest tozsama z byciem Jego uczniem. Konieczne jest jeszcze zaufanie, aby stucha¢ Jego
stow 1 i8¢ Jego droga. Widac to szczegdlnie na przyktadzie bogatego mtodzienca, ktory
wierzyt w Jezusa, przyszedl do Niego jako do Nauczyciela, ale nie zaufal Mu, nie oddat
swojego majatku i nie poszedt za Nim (por. Mt 19,16-22). W swoim liscie $w. Jakub
roOwniez zwraca uwage, Ze sama wiara nie jest wystarczajaca, mozna powiedziec, ze jest
wylacznie deklaracja §wiatopogladowa, gdyz zte duchy rowniez wierza w Boga 1 drza
(por. Jk 2,19). Prawdziwej wierze towarzyszg uczynki, a bez nich wiara jest martwa (Jk
2,26).

W Ewangelii Jana czasownik miotelw (wierzyé) wystepuje az 98 razy, w

261 Uzywanie tego

porownaniu do synoptykow, u ktérych stowo to pojawia si¢ 34 razy
zwrotu w formie czasownikowej (wierzy¢), nie za$ rzeczownikowej (wiara) $wiadczy o
tym, ze autor czwartej Ewangelii nie skupia si¢ na wierze, jako wewngtrznej dyspozycji,

262 \Wiara nie przychodzi sama z

lecz pragnie ukaza¢ sam akt wiary, czyli jej dziatanie
siebie, lecz jest darem od Boga (por. J 6,65), jest wewngtrznym poruszeniem, ktore Bog
daje ludziom posytajac im swego Syna, aby w Niego uwierzyli i przyjeli Jego nauke. Do
cztowieka nalezy jednak wybor czy ten dar przyja¢ czy go odrzuci¢. Odrzucenie stow,
nauki 1 czynow Jezusa jest jednocze$nie odrzuceniem Ojca, poniewaz wiara jako dar,
ktora swe zrodto ma w Ojcu, do cztowieka dochodzi wtasnie przez samego Chrystusa, CO
potwierdzaja Jego stowa: ,Ja jestem drogg 1 prawda, 1 Zyciem. Nikt nie przychodzi do
Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14,6). Edward Szymanek ujmuje to nastgpujaco:
»Na poczatku wiary jest Bog Ojciec, ktory daje wewnetrzne dyspozycje do stuchania i
przyjecia nauki 1 stow Chrystusa. Ta nauka i1 czyny, a wigc to co mozna nazwac
przedmiotem wiary, jest wtasno$cig Ojca, gdyz On to wszystko przekazat Synowi. Syn,
przez gloszenie nauki i dokonywanie czyndéw pobudzajacych wiarg, wspdipracuje w
zapoczatkowaniu i w samym akcie wiary cztowieka”?, Ewangelia Jana przedstawia
owoce wiary oraz skutki niewiary. Juz w prologu czytamy, ze Stowo, ktore byto u Boga
przyszto do swoich. Ci, ktorzy Je przyjeli stali si¢ ,,dzie¢mi Bozymi”, ktore wierza w Jego

imi¢ (por. J 1,12). Byli rowniez tacy, ktorzy Je odrzucili i o nich pisze ewangelista

21 E, SZYMANEK, Wiara i niewiara w Ewangelii sw. Jana..., s. 115.
262 Tamze, s. 115.
263 Tamze, s. 117.

166



nastgpujaco: ,kto nie wierzy, juz zostal potgpiony, bo nie uwierzyl w imig
Jednorodzonego Syna Bozego” (J 3,18); ,.kto nie wierzy Synowi, nie ujrzy zycia, lecz
gniew Bozy nad nim wisi” (J 3,36). Synostwo Boze, czyli narodzenie z Boga, to przyjecie
wiary jako daru Bozego. Kazdy, kto wierzy w Syna, bedzie mial zycie wieczne (por. J
3,16), nie ulegnie potepieniu (por. J 3,18), poniewaz wierzacy juz ,,ze Smierci przeszedt
do zycia” (J 5,24). Niewiara, ktora jest odrzuceniem Syna, a jednoczes$nie odrzuceniem
Ojca, wynika z braku wspoétdziatania cztowieka z Bogiem. Jak wspomniano wczes$niej,
wiara jest darem od Boga, a od czlowieka zalezy czy ja przyjmie, czy odrzuci. Odrzucajac
wiare cztowiek staje si¢ niepostuszny wobec Jezusa i Jego nauki. Poprzez negatywna
odpowiedz na dar Boga, oddaje si¢ szatanowi I tkwi w grzechu (por. J 16, 9). Odchodzac
od $wiatla wybiera ciemno$¢, odchodzac od Prawdy, wybiera ktamstwo, odrzucajac Ojca
staje si¢ synem diabla: ,,Wy macie diabta za ojca i chcecie spetnia¢ pozadania waszego
ojca. Od poczatku byt on zabdjcg i nie wytrwat w prawdzie, bo prawdy w nim nie ma.
Kiedy méwi ktamstwo, od siebie moéwi, bo jest ktamcg i ojcem klamstwa” (J 8,44). W
przeciwienstwie do wierzacych, ktérzy przejda ze $mierci do zycia 1 bedg zy¢ wiecznie,

niewierzacy pograzeni beda w wiecznej $mierci i potepieniu.
3.13. Modlitwa w imie¢ Jezusa

Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus zwraca si¢ do uczniow: ,,0 cokolwiek prosi¢
bedziecie w imi¢ moje, to uczynig, aby Ojciec byt otoczony chwatg w Synu. O cokolwiek
prosi¢ Mnie bedziecie w imi¢ moje, Ja to spetni¢” (J 14,13-14 por. J 15,7; 16,23.24.26).
Forma aitnonte (prosi¢ begdziecie) pochodzi od czasownika aitéw (prosi¢ kogos o co$) i
nalezy do tego samego pola semantycznego co czasownik mpogelyounat, oznaczajacy
modlitwe?®*. Termin uzyty w Ewangelii Janowej wyraza aspekt prosby w ujeciu
modlitwy, skierowanej do Boga w imi¢ Jezusa. Prosby w imi¢ Jezusa nie oznaczaja
bezmys$lnego wypowiadania Jego imienia ani tego, ze bedzie On wstawiatl si¢ za nami:
»W owym dniu bedziecie prosi¢ w imi¢ moje, i nie méwi¢ wam, ze Ja bed¢ musiat prosic¢
Ojca za wami” (J 16,26). Nie na podstawie wstawienniCtwa Jezusa wystuchiwana jest
modlitwa, ale na podstawie Jego zastug. John MacArthur wymienia trzy warunki
modlitwy w imi¢ Jezusa: (1) modlitwa powinna stuzy¢ celom Chrystusa, nie za$

egoistycznym zachciankom wierzacego; (2) powinna opierac si¢ na zastugach Chrystusa,

264 ). CZERSKI, Ksiegi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie historyczno-literackie i
teologiczne, Opole 2003, s. 271
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nie za$ na zastugach modlacego; (3) powinna stuzy¢ przyniesieniu chwaty Chrystusowi
oraz Jego uwielbieniu®®. Prosby uczniéw, ktorzy trwaja w Chrystusie, mitujg Go i
zachowuja Jego przykazania zostang wystuchane: ,,JJezeli we Mnie trwa¢ bedziecie, a
stowa moje w was, to proscie, o cokolwiek chcecie, a to wam si¢ spetni” (J 15,7).
Zjednoczenie z Chrystusem i trwanie w Jego stowie sprawia, ze prosby sa zgodne z wolg
Boza, poniewaz taka jedno$¢ oznacza posiadanie tych samych intencji i sposobu
myslenia®®®. S. Medala ujmuje to w nastepujacy sposob: ,.Jezeli trwamy w Nim [Jezusie],
a Jego stowa w nas, stajemy si¢ zestrojeni z Nim 1 chcemy tego, co On chce. Dlatego
osiggamy to, czego chcemy. Totez wazne jest proszenie o to, czego chcemy. Dar moze
by¢ uczyniony tylko w stosunku do tego, ktéry go pragnie. Ojciec chce da¢ nam to, co
dal swojemu Synowi, czyli wszystko. Oczekuje tylko, aby$my proszac Go, dawali Mu

wolno$¢ do dawania”26’

. Jezus wielokrotnie powtarza, aby prosby uczniéw byty
kierowane w imi¢ Jego. Dzicki wierze w imi¢ Jezusa, uczniowie moga stac¢ si¢ dzie¢mi
Bozymi, o czym pisze $§w. Jan: ,,Wszystkim tym, ktorzy Je [Stowo] przyjeli, dato moc,
aby si¢ stali dzie¢mi Bozymi, tym, ktorzy wierza w imi¢ Jego” (J 1,12). Jan ukazuje, ze
wystuchanie prosb mozliwe jest wtedy, gdy wypowiadane sg one w imi¢ Jezusa, przez
modlacego, ktory autentycznie wierzy w Niego i trwa w Nim. Wiara w imi¢ oznacza
przynaleznos¢ do Boga oraz taczno$¢ z Nim. Autor czwartej Ewangelii pisze wrecz o
koniecznos$ci wiary w imi¢ Jezusa: ,,Kto wierzy w Niego, nie podlega potepieniu, a kto
nie wierzy juz zostat potgpiony, bo nie uwierzyt w imi¢ Jednorodzonego Syna Bozego”
(J 3,18). Podobnie w Starym Testamencie mowa jest o $wigtyni, ktorg Salomon
wybudowat ,.dla imienia Pana, Boga Izraela” (1 Krl 8,20). Nastgpnie Bog uswigcit te
Swiatynie¢ 1 wystuchiwatl w niej prosb ludzi (por. 1 Krl 9,3), jednoczes$nie zapowiadajac,
ze jesli synowie Izraela odwrodca si¢ od Niego, to Swiatynie te odtraci od swego oblicza,
a Izrael wytepi z powierzchni ziemi (por. 1 Krl 9,7).

Mowigc o modlitwie w szerszym kontek$cie, pozostajac jednak przy aspekcie
prosb, warto zwrdci¢ uwage, ze sw. Jan cho¢ najczesciej uzywa terminu ,,0jciec”, nie
przedstawia najbardziej znanej modlitwy Nowego Testamentu, a mianowicie modlitwy
,»0jcze Nasz” w tak ujednolicony sposob, jak robig to Mateusz i Lukasz. Jednak uwazna

lektura Ewangelii Jana pozwala odnalez¢ elementy tej modlitwy w tekscie calej

265 J. MACARTHUR, Komentarz do Nowego Testamentu..., s. 344.
26 5. MEDALA, Ewangelia wedlug $w. Jana rozdziaty 13-21...,s. 116.
27 Tamze, s. 117.
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Ewangelii. W bardzo szczegotowy sposob i w formie tabeli zilustrowat to ks. Mirostaw

Wrobel?®8;

Ojcze nasz (Mt 6,9-13)

Ewangelia Sw. Jana

Ojcze nasz,

,»Ojca mego 1 Ojca waszego — 20,17
,»0jcze!” —11,41;12,27.28;17,1.5.11.21.24.26

ktory jeste$ w niebie,

,,Jezus wzniost oczy ku niebu” — 17,1

swigc si¢ imi¢ Twoje,

,»0jcze, wstaw Twoje imig!” — 12,28

przyjdz krélestwo Twoje,

»---] jesli si¢ kto$§ nie narodzi powtdrnie, nie moze
ujrze¢ krolestwa Bozego... jesli si¢ kto§ nie narodzi z

wody 1 z Ducha, nie moze wejs¢ do krolestwa Bozego”
-3,35

Badz wola Twoja na ziemi,
tak jak w niebie.

,,Z hieba zstagpitem nie po to, aby petni¢ swoja wole, ale
wole Tego, ktory Mnie postat” — 6,38

Chleba naszego
powszedniego daj nam
dzisiaj,

,Moim pokarmem jest wypehi¢ wole Tego, ktory Mnie
postat, i wykona¢ Jego dzieto” — 4,34

,INie Mojzesz dat wam chleb z nieba, ale dopiero Ojciec
moj da wam prawdziwy chleb z nieba [...] Panie, dawaj
nam zawsze tego chleba!” — 6,32.34

przebacz nam nasze winy,

,,Oto Baranek Bozy, ktory gtadzi grzechy $wiata” — 1,29

jako i my odpuszczamy tym,
ktérzy przeciw nam zawinili,

»Przykazanie nowe daj¢ wam, abyScie si¢ wzajemnie
mitowali, tak jak Ja was umitowalem; zebyscie i wy tak
si¢ mitowali wzajemnie. Po tym wszyscy poznaja,
zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie
mitowali” — 13,34-35

1 nie dopus¢, aby$smy ulegli
pokusie, ale nas zbaw od
Ztego.

»zachowaj ich w Twoim imieniu, ktore Mi dates$ [...]
ustrzeglem ich, a nikt z nich nie zginat [...] Nie prosze,
abys$ ich zabral ze $wiata, ale bys ich ustrzegt od ztego”
—17,11.12.15

Na podstawie powyzszej tabeli wida¢ wyraznie, ze prosby kierowane do Ojca sa
wypetnieniem stow Jezusa, sa zgodne z Jego wola, ktora jest tozsama z wolg Ojca. Warto
roOwniez zauwazy¢, ze trzy pierwsze prosby modlitwy ,,0jcze nasz” dotyczg interesu Boga
Ojca: ,,niech si¢ §wieci Twoje imi¢! Niech przyjdzie Twoje krdolestwo; niech Twoja wola
si¢ spetnia na ziemi, tak jak w niebie” (Mt 6,9-10), dopiero nastepne cztery prosby
dotycza cztowieka: ,,Naszego chleba powszedniego daj nam dzisiaj; i przebacz nam nasze
winy... i nie dopu$é, abySmy ulegli pokusie, ale zachowaj nas od ztego” (Mt 6,11-13).

Jezus ukazuje, ze modlitwa powinna skupia¢ si¢ przede wszystkim na Bogu, na tym co

268 Tabela wedlug: M. WROBEL, Obraz Boga Ojca, w: M. RosIK (red.), Teologia Nowego Testamentu t.
Il. Dzieto Janowe, Wroctaw 2008, s. 35-36.
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boskie, a dopiero pozniej, drugorzgdnie, na naszych potrzebach, na tym co ziemskie.
Wspominal réwniez o tym §w. Jakub w swoim Liscie: ,,Modlicie si¢, a nie otrzymujecie,
bo si¢ zle modlicie, starajac si¢ jedynie o zaspokojenie swych zadz. Cudzotoznicy, czy
nie wiecie, ze przyjazn ze $wiatem jest nieprzyjaznig z Bogiem?” (Jk 4,3-4). Modlitwa
powinna by¢ rowniez petna wiary, zaufania, bez watpliwos$ci i bez chwiejnosci, tylko
wtedy zostanie wystuchana: ,,Niech za$ prosi z wiara, a nie watpi o niczym. Kto bowiem
zywi watpliwos$ci, podobny jest do fali morskiej wzbudzonej wiatrem, i miotanej to tu, to
tam. Czlowiek ten niech nie mysli, ze otrzyma cokolwiek od Pana, bo jest me¢zem

chwiejnym, niestalym na wszystkich swych drogach” (Jk 1,6-8).
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ROZDZIAL IV
WNIOSKI TEOLOGICZNE

Podziat tekstu J 13,31-16,33 na mniejsze jednostki, okreslenie kontekstu biblijnego
oraz interpretacja poszczegolnych wyrazen nie sg wystarczajace. Celem analizy tekstu za
pomoca hebrajskiej retoryki biblijnej nie jest wylacznie ukazanie kompozycji, ale przy
pomocy wydobytej kompozycji egzegeta moze wyciagngé odpowiedniec wnioskKi
teologiczne, aby lepiej zrozumie¢ tre$¢ tekstu natchnionego i zamierzenia redakcyjne
autora. Ostatnim etapem pracy nad tekstem J 13,31-16,33 bedzie zatem wyciagnigcie

wnioskow teologicznych wyptywajacych z przeanalizowanych jednostek.

4.1. Mowa czy mowy pozegnalne Jezusa?

Wisrod egzegetdw nie ma jednomyslnosci co do tytutu, ktoéry miatby odnosi¢ si¢ do
tekstu J 13,31-16,33. Czesto pojawiaja si¢ tytuly w liczbie pojedynczej: ,,mowa
pozegnalna”, nieco rzadziej w liczbie mnogiej: ,,mowy pozegnalne”. W tym momencie
warto wroci¢ do kompozycji J 13,31-16,33, ktora zostata ukazana w rozdziale 2.
niniejszej pracy oraz do terminologii uzywanej w hebrajskiej retoryce biblijnej. Zgodnie

Z ujeciem calosciowym, omawiany tekst sktada si¢ ze wstepu oraz pieciu sekwencji:

WSTEP J13,31-32
[
A POWROT JEZUSA DO DOMU OJCA
| WEZWANIE DO WIARY J13,33-14,14
B MILOSC I TROSKA J 14,15-31
C ZJEDNOCZENIE Z CHRYSTUSEM J15,1-17
B’ NIENAWISC I PRZESLADOWANIE J 15,18-16,15
| , POWTORNE PRZYJSCIE CHRYSTUSA
A WYZNANIE WIARY J16,16-33
[
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Sekwencje te wraz z tekstem J 13,1-30 (,,Poczatek wieczerzy”)? i J 17 (,,Modlitwa
Arcykaptanska”)?’? tworza jednostke wyzsza, ktora jest sekcja, najczesciej tytutowana:
,Ostatnia Wieczerza”. Cho¢ pod wzgledem gatunku literackiego tekst J 13,31-16,33
mozna nazwaé ,,mowag pozegnalng” uzywajgc liczby pojedynczej, to na podstawie
kompozycji tekstu mozna zauwazy¢, ze tekst dzieli si¢ na pig¢ moéw pozegnalnych, gdzie

kazda z nich wprowadza nowy watek tematyczny, cho¢ sa ze sobg $cisle powigzane.

< [ [J13,1-30 | Poczatek wieczerzy |
N

ﬁ 113,31-32 Wstep do mow

O J 13,33-14,14 I mowa pozegnalna

Lé ] [J14,15-31 Il mowa pozegnalna

< J151-17 III mowa pozegnalna

> J 15,18-16,15 IV mowa pozegnalna

|<T: J 16,16-33 V mowa pozegnalna

|_

8 L ‘ J17 ‘ Modlitwa Arcykaptanska ‘

Pig¢ mow pozegnalnych ma swoje uzasadnienie oraz odzwierciedlenie W innych
miejscach Pisma Swigtego. Liczba ,,pie¢” nie jest przypadkowa, poniewaz liczby w Biblii
majg znaczenie symboliczne. Juz w najstarszych kulturach Egiptu i Babilonii
przypisywano liczbom pewng symbolike, uwazajac, ze majg one zwigzek ze strefa boska.
Takie myslenie przeniesiono nastepnie do literatury starotestamentalnej. Sw. Augustyn
uwazal, ze konieczna jest wiedza o liczbach, aby witasciwie odczytaé przestanie zawarte
w Pismie Swietym, z kolei $w. Hugon stwierdzit, ze: ,liczby objasniaja na dziewie¢
sposobow Boze objawienie”?’t. Wiasciwe odczytanie objawienia w Pismie Swigtym
moze by¢ niemozliwe bez odwotywania si¢ do jezyka liczb, gdyz uzyte w Biblii czgsto
wskazuja na pozanumeryczne, symboliczne znaczenie. Najwiecej liczb znajduje si¢ w
Starym Testamencie, gdzie petnig one sze$¢ gtownych funkcji: historyczna, literacka,

teologiczna, retoryczng, formalna, symboliczng?’

. W Nowym Testamencie pojawiajg si¢
rzadziej, cho¢ Apokalipsa przepelniona jest ich symbolikg. Wielu zydowskich i

wczesnochrzescijanskich pisarzy podejmowato si¢ interpretacji liczb biblijnych. Filon

269 por, A. BIALOWAS, Love, Blessing and Betrayal. A Biblical Rhetoric Analysis of John 13:1-30, s. 191-
208.

210 Praca doktorska: M. NIZIGTYIMANA, Composition et interprétation de Jn 17. Fils dans le Fils, Rzym
2016.

211 B, SzczepANOWICZ , Tajemnica liczb biblijnych, Krakow 2018, s. 8.

212 Tamze, S. 29.

172



Aleksandryjski liczbom dodawal znaczenie duchowe i w ten sposob jedynke laczyl z
obrazem jedynego Boga, dwojke uwazal za liczbe zwigzang z nieczysto$cig i materia,
trojke taczyt z objawieniem jedynego Boga i Jego mocy, czwoérke, odnoszac do czterech
rzek raju, przypisywat czterem cnotom kardynalnym, pigtke okreslat jako pie¢ zmystow,
szostke taczyt z cielesno$cig oraz stworzeniem $wiata w sze$¢ dni, siodemke uwazat za
liczbe $wigta, 6semke odnosit do obrzezania w 6smym dniu, dziewiatke taczyl z
ptodnosciag, nawigzujac do dziewigciu miesigcy poprzedzajacych pordd dziecka,
natomiast dziesigtka wedlug niego oznaczata wypelnienie?’®. Poza liczbami
podstawowymi Filon opisywal rowniez liczby nietypowe, jak np. wymiary arki, odnoszac
je do wymiaréw ciata ludzkiego. Warto wspomnie¢ takze o Hipolicie, ktory interpretowat
liczby w Pismie Swietym. Dwie gory wystepujace w 1Sm 17,3 wedhug niego
symbolizowaty Stare 1 Nowe Prawo, wzrost Goliata, ktory liczyt cztery tokcie oznaczat
cztery krance ziemi, a pie¢ kamieni, ktore Dawid zebrat do walki z Goliatem miato

symbolizowaé Piecioksiagg Mojzeszowy?’*

. Orygenes natomiast powotujac si¢ na stowa
z Ksiegi Madrosci: ,, Ty wszystko urzadzites wedtug miary, i liczby, i wagi” (Mdr 11,20-
21) zachgcat do badan nad znaczeniem liczb biblijnych, twierdzac, ze Bog stworzyt $wiat
wedtug porzadku liczb. W niniejszym paragrafie ukazana zostanie symbolika liczby pigé
odnoszaca si¢ do pieciu méw pozegnalnych.

Piatka uznawana byta przez zydowskich i arabskich filozofow za symbol zdrowia,
natomiast Egipcjanie uwazali ja za symbol pomyslnosci. W hinduizmie oznacza zasady
zycia, a w Islamie wskazuje na pig¢ powinnosci religijnych, czyli post, oczyszczenie,
modlitwe, jatmuzne 1 pielgrzymke do Mekki. W kulturze chinskiej liczba pig¢ uznawana
byta za $wieta i nawigzywala do pieciu stron §wiata, wliczajac w to $rodek?’>. W Biblii
czesto wystepuje liczba pie¢ oraz jej wielokrotnos¢, mamy: Pigcioksiag, pie¢ czesci
Ksiegi Psalmoéw, piec ,,wielkich moéw Jezusa” w Ewangelii Mateusza. Stary Testament
mowi migdzy innymi o pigciu latach glodu (por. Rdz 45,11), pieciu od$wietnych szatach
(por. Rdz 45,22), o oftarzu catopalenia, ktory ma pie¢ tokci dlugosci 1 pie¢ tokci
szerokos$ci (por. Wj 27,1), czy 0 pieciu miastach w kraju egipskim, ktére owego dnia beda
mowic jezykiem kananejskim (por. 1z 19,18). Ewangelisci wspominajg miedzy innymi 0
pieciu pannach roztropnych i pieciu nierozsadnych (por. Mt 25,1-13), o pieciu chlebach,
ktorymi Jezus nakarmit piec tysiecy mezczyzn (por. Mt 14,13-21; Mk 6,34-44; J 6,5-13;

213 B, SzCzEPANOWICZ , Tajemnica liczb biblijnych.. ., s. 18.
214 Tamze, s. 20.
215 Tamze, s. 136.
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Lk 9,12-17), o pigciu mezach Samarytanki (por. J 4,18), o sadzawce, nad ktora Jezus
uzdrowil chromego, majaca pig¢ kruzgankéw (por. J 5,2). Lukasz w Dziejach
Apostolskich opisuje nawrdcenie pieciu tysigcy mezczyzn, ktorzy uwierzyli w nauke
gloszong przez apostotow Piotra i Jana (por. Dz 4,4). W Apokalipsie $w. Jana czytamy o
ludziach, ktérzy mieli cierpie¢ katusze przez pi¢¢ miesigcy (por. Ap 9,5.10) i o pigciu
krolach, ktorzy upadli (por. Ap 17,10). W przeanalizowanym tekscie J 13,31-16,33 Jezus
pieciokrotnie wspomina o modlitwie w imig¢ Jego (por. J 14,13-14; 15,7.16; 16,23-24.26);
pieciokrotnic moéwi o przykazaniu mitosci (por. J 13,34; 14,15.21; 15,10.12) i
pieciokrotnie zapowiada postanie Parakleta (por. J 14,16.26; 15,26; 16,7.13). Ponadto
uczniowie zadajg Jezusowi pi¢¢ pytan (por. J 13,36.37; 14,5.8.22).

Jak juz wspomniano wczesniej, pig¢ moéw pozegnalnych, ukazanych dzigki
kompozycji tekstu, nie jest przypadkowe. Zauwazy¢ nalezy, ze istnieje wiele
podobienstw migdzy piecioma ,,mowami pozegnalnymi” Jezusa w Ewangelii §w. Jana a

pigcioma ,,wielkimi mowami” Jezusa w Ewangelii $w. Mateusza:

Mowy pozegnalne Jezusa Wielkie mowy Jezusa
Ewangelia wg $w. Jana Ewangelia wg $w. Mateusza

J 13,33-14,14 — Powr6t Jezusa do domu Mt 5,3-7,29 — Kazanie na Gorze
Ojca, wezwanie do wiary
J 14,15-31 — Mito$¢ i troska Mt 10,5-42 — Mowa misyjna, wskazania
dla uczniow

J 15,1-17 — Zjednoczenie z Chrystusem Mt 13,1-52 — Mowa o Kroélestwie
Niebieskim

J 15,18-16,15 — Nienawisc¢ i przesladowanie | Mt 18,1-35 — Mowa o zyciu wspolnoty,
obraz Kosciota

J 16,16-33 — Powtodrne przyjscie Chrystusa, | Mt 24-25 — Mowa Eschatologiczna,
wyznanie wiary warto$¢ ptyngca z wiary w Jezusa

Pierwsza ,,mowa pozegnalna” Jezusa w Ewangelii Jana oraz pierwsza ,,wielka
mowa” Jezusa w Ewangelii Mateusza roznia si¢ od siebie kontekstem i szczegdtami,
jednak mozna w nich dostrzec wspoélne tematy i przekazy moralne, charakterystyczne dla
nauk Jezusa. W obu mowach Jezus ktadzie duzy nacisk na nauczanie moralne i etyczne
oraz przekazuje wazne zasady dotyczace postgpowania. Oba teksty zawieraja obietnice:
w Ewangelii Jana jest to obietnica skierowana do ucznidow, ze Jezus wroci i zabierze ich
z sobg do Krolestwa Niebieskiego, natomiast w Ewangelii Mateusza jest to obietnica

btogostawienstwa dla tych, ktorzy praktykuja nauki Jezusa.
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Druga ,,mowa pozegnalna” u Jana i druga ,,wielka mowa” u Mateusza podkres$laja
znaczenie postuszenstwa i mitosci. Tekst J 14,15 mowi, ze ten kto mituje Jezusa,
zachowuje Jego przykazania, z kolei tekst Mt 10,37-39 méwi o konieczno$ci kochania
Jezusa bardziej niz rodzing oraz o gotowosci poswiecenia zycia dla Niego. Oba teksty
wskazuja rowniez na dziatania misyjne. W Ewangelii Jana mowa jest o Duchu Swietym,
ktory jako Paraklet bedzie rowniez przewodnikiem w misji uczniow (por. J 14,17), a w
Ewangelii Mateusza Jezus wysyta Dwunastu, aby nauczali i uzdrawiali (por. Mt 10,5-8).
Zarowno druga ,mowa pozegnalna” Jezusa, jak i druga ,,wielka mowa” Jezusa
przedstawiaja kluczowe tematy, takie jak postuszenstwo, mito$¢, ufnos¢ Bogu, misja i
obietnice Bozej opieki i nagrody.

Trzecia ,,mowa pozegnalna” Jezusa oraz trzecia ,,wielka mowa Jezusa” sg tekstami
obrazowymi. W tekscie Mt 13,1-52 Jezus korzysta z przypowiesci 1 uzywa roéznych
analogii, takich jak: siewca, chwast, ziarnko gorczycy, skarb itp., podobnie jak tekst
J 15,1-17, gdzie Jezus uzywa obrazu winnego krzewu. W obu tekstach posrednio pojawia
sie¢ watek owocow. W tekscie Jana Jezus mowi o owocach, ktore przynosza uczniowie,
gdy sa zjednoczeni z Nim, a w tek§cie Mateusza, w przypowiesci o siewcy, Jezus
wspomina o roznych rodzajach gleb, ktore moga lub nie moga przynosi¢ owocu. Chociaz
trzecia ,,wielka mowa” Jezusa skupia si¢ na réznych przypowiesciach, wiele z nich odnosi
sie do Krolestwa Bozego. W trzeciej ,,mowie pozegnalnej” Jezusa nie ma bezposredniej
mowy o krélestwie Bozym, jednak Jezus podkresla konieczno$¢ trwania w Jego mitosci
1 przynoszenia owocOw, co moze by¢ nawigzaniem do uczestnictwa w Jego Krolestwie.

Czwarta ,,mowa pozegnalna” Jezusa, podobnie jak czwarta ,,wielka mowa” Jezusa
skupia si¢ na relacjach migedzyludzkich i postawach chrzescijanskich. W tekscie Mt 18,1-
35 Jezus mowi o potrzebie pokory, upomnieniu braterskim, obowigzku przebaczenia,
odpuszczeniu grzechdow, natomiast w tekscie J 15,18-16,15 Jezus méwi o nienawisci
swiata do ucznidow 1 o przesladowaniu, ktorego doswiadcza¢ beda uczniowie przez
zjednoczenie z Jezusem.

Pigta ,,mowa pozegnalna” Jezusa i1 pigta ,,wielka mowa” Jezusa sa3 mowami
eschatologicznymi. W obu tekstach Jezus rozmawia z uczniami o przyszlych
wydarzeniach, w tym o swoim powtdérnym przyj$ciu oraz przygotowuje ich na to, co ma
si¢ stac. W tekScie Mt 24-25 mowa jest o przesladowaniu i nienawisci $wiata do uczniow,
ale Jezus opisuje swoje powtorne przyjscie jako triumfalne, z kolei podobny tekst mozna

znalez¢ w J 16,33: ,Na §wiecie doznacie ucisku, ale odwagi! Ja zwyci¢zytem $wiat”.
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Warto podkresli¢, ze teksty ,,mow pozegnalnych” i ,,wielkich méw” r6znig si¢ od
siebie pod wzgledem kontekstu, jednak nalezy zauwazy¢, ze wystepuja w nich
podobienstwa dotyczace nauczania Jezusa oraz obrazowosci przekazow. Cho¢ kazdy z
tekstow jest unikalny w swoim przekazie, to odnoszg si¢ to tego samego.

Pig¢ mow pozegnalnych Jezusa z Ewangelii $w. Jana mozna rowniez poréwna¢ do
Pigcioksiggu Mojzesza. Zarowno Mojzesz, jak i Jezus skupiaja si¢ na pigciu gldownych
tematach:

- nauka etyczna: Mojzesz w Piecioksiegu oraz Jezus w ,,mowach pozegnalnych”
przekazuja podobne nauki etyczne. Obydwaj ktadg nacisk na sprawiedliwos$¢, moralnos¢
1 mito$¢ do blizniego. Jezus wyraznie podkresla w swoich mowach, ze konieczne jest
mitowanie blizniego. Ujmuje to jako nowe przykazanie (por. J 13,34-35). Podobna zasada
mitowania blizniego obecna jest w Pigcioksiegu, zwtaszcza w konteks$cie Dziesigciu
Przykazan;

- relacja z Bogiem: Mojzesz i1 Jezus akcentuja znaczenie bliskiej relacji z Bogiem. Jezus
méwi o jednosci z Ojcem (por. J 14,20), natomiast Mojzesz wspomina o osobistym
spotkaniu z Bogiem na gorze Synaj (por. Wj 19,20);

- odpowiedzialno$¢ za nauki i przykazania: Zarowno Mojzesz, jak i Jezus nakladajg na
swoich stuchaczy odpowiedzialno$¢ za zachowanie nauki i przykazan. Jezus mowi o
zachowywaniu Jego przykazan (por. J 14,15), za§ Mojzesz zwraca uwagg Izraelitom na
obowigzek przestrzegania Prawa Bozego (por. Wj 20,20; 24,3);

- modlitwa 1 kult: Mojzesz oraz Jezus podkreslajg znaczenie modlitwy i religijnego kultu.
Jezus wielokrotnie wspomina o modlitwie w imi¢ Jego (por. J 14,13-14; 15,7.16; 16,23-
24.26), z kolei Mojzesz przekazuje w Pigcioksiggu prawidlowy sposob kultu 1 modlitwy;
- trwanie w wierze: Jezus zachgca uczniéw, aby trwali w Jego mitosci, Mojzesz pouczat
Izraelitéw o konieczno$ci bycia wierny Jahwe i Jego przykazaniom. Obaj ktada nacisk na
trwanie w prawdach Bozych.

Wedlug egzegetoéw aleksandryjskich oraz Klemensa i Didyma liczba pig¢ oznacza
zmysly ludzkie zaréwno cielesne, jak i duchowe, natomiast wedlug Cyryla symbolizuje
Prawo Mojzeszowe i czas powtdrnego przyjécia Chrystusa na ziemig?’®. Polski

leksykograt Wiadystaw Kopalinski w pigtce upatruje symbol harmonii, wszechpotegi

216 B, SzczEPANOWICZ , Tajemnica liczb biblijnych..., s. 55-60.
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Boga, porzadku, Boskiej wszechwiedzy, wiecznosci i nawigzuje do pigciu ran Chrystusa

oraz do pigtego krolestwa mesjanskiego, ktére pokonaé¢ ma cztery poprzednie?’’.

4.2 Teologia tekstu J 13,33-16,33

Ewangelia wedtug §w. Jana zawiera unikalne mowy pozegnalne wygltoszone przez
Jezusa chwile przed swoja me¢ka, $miercig 1 zmartwychwstaniem. Zawieraja one
wskazowki dotyczace zycia chrzescijanskiego, stowa wsparcia, ostrzezenia, nowe
przykazanie oraz inne glebokie, duchowe nauki. W Kkolejnych punktach zostanie

przedstawiona teologia kazdej z pigciu méw pozegnalnych Jezusa.

4.2.1 Pierwsza mowa pozegnalna (J 13,33-14,14)

Stowa Jezusa odnoszace si¢ do Jego odejscia: ,,jeszcze krotko jestem z wami” (J
13,33); ,,a gdy odejde...” (J 14,3) wskazuja na to, ze mamy do czynienia z mow3a
pozegnalng. Ten gatunek literacki, okre$lany réwniez ,testamentem” znany byl w
literaturze starotestamentalnej, we wczesnym judaizmie i literaturze grecko-rzymskiej.
Aby mowe okresli¢ mianem ,mowy pozegnalnej” konieczna jest obecno$¢ w niej
wzmianek o pozegnaniu, zblizajacej si¢ $mierci, a takze stowa otuchy, wypowiedzi
dotyczace przysztych zdarzen, czy tez obecno$¢ stuchaczy, ktérzy sa zwigzani z
odchodzacym?’8. Pierwsza mowa pozegnalna rozpoczyna si¢ od stow Jezusa: ,,Dzieci,
jeszcze krotko jestem z wami” (J 13,33). W tym momencie Jezus juz bezposrednio
przygotowuje uczniow na swoje odejscie. Razem z jedenastoma apostotami?’® przebywa
w Wieczerniku i to do nich kieruje te stowa. Kameralna atmosfera akcentuje niezwykle
intymny charakter tego wydarzenia. Jezus spotkat si¢ z najblizszymi uczniami, aby to
wlasnie im przekazac to, co si¢ dokonuje 1 co jeszcze dokona si¢ w najblizszym czasie.
Zauwazy¢ nalezy, ze swoja mowe pozegnalng Jezus rozpoczyna dopiero po wyjsciu
Judasza, ktory chwile wcze$niej opuscit Wieczernik. Chceial by¢ pewien, ze Jego stowa
skierowane begda witasnie do pozostatych jedenastu ucznidéw. Swoj stowny testament
sktada na rece osob, ktorych jest pewien. Wie, ze sg oni stabi, watpiacy (por. J 13,38),
dlatego nauka, ktorg wyglosi ma ich umocni¢ w wierze. Stad tez nowe przykazanie, ktore
Jezus kieruje do ucznidw: ,przykazanie nowe daj¢ Wam, abyscie si¢ wzajemnie

mitowali, tak jak Ja was umitowatem; zebyscie 1 wy tak si¢ mitowali wzajemnie. Po tym

277 M. SzrAM, Duchowy sens liczb w alegorycznej egzegezie aleksandryjskiej (11-V w.), Lublin 2001, s.
320-321.

218 A WEISER, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2011, s. 196.

219 Judasz chwile wcze$niej opuscil Wieczernik.
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WSZyscy poznaja, ze jestescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali”
(J 13,34-35). Wiara wyplywa z mitosci, a bez milosci jest niczym. Sw. Pawel Apostot
wspomina w swoim hymnie o mitosci, ze nawet gdyby mowit jezykami ludzi i aniotow,
nawet gdyby posiadat dar prorokowania, nawet gdyby miat wiarg tak wielka, ze moglby
gory przenosi¢, bez mitosci bylby niczym (por. 1Kor 13,1-2). Rozpoczgcie mowy
pozegnalnej tak mocnym akcentem na mito$¢, wskazuje na to, ze sercem wspdlnoty, a
wiec sercem Kos$ciota ma by¢ wtasnie mitos¢. Dobrze rozumiata to Sw. Teresa z Lisieux,
ktora zauwazyta, ze: ,,Ko$cidél ma Serce i ze to Serce ptonie Mitoscig (...) tylko Mitos¢
zdolna jest poruszac¢ cztonki Kos$ciota (...) w Milo$ci zawierajg si¢ wszystkie powotania,
Milo$¢ jest wszystkim”28%, Kosciot zobowiazany jest do dawania §wiadectwa Mitosci, tej
Mitosci, ktora jest w Chrystusie 1 ktora jest Bog. Pytania, ktdre uczniowie zadawali
Jezusowi podczas mowy pozegnalnej prowadza czytelnika do odstonigcia znaczenia
nadchodzacego wydarzenia, ktorym byta smier¢ krzyzowa. Istotne jest pytanie Tomasza:
,Panie, nie wiemy, dokad idziesz. Jak wigc mozemy zna¢ droge” (J 14,5), ktore prowadzi
do proklamacji Jezusa: ,,Ja jestem droga i prawda, i zyciem” (J 14,6). Grecki zwrot 'Eyw
eipt (Ja jestem) wskazuje na objawienie, ktore mozna poréwnaé do objawienia
Mojzeszowi imienia Boga podczas rozmowy na pustyni (por. Wj 3,14). Z kolei greckie
606¢ (droga) przypomina wezwanie z Ksiegi Izajasza: ,,Droge Panu przygotujcie na
pustyni, wyroOwnajcie na pustkowiu gosciniec dla naszego Boga” (Iz 40,3), do ktorego
odwotal si¢ Jan Chrzciciel rozpoczynajac swoja dzialalnos¢: ,,JJam glos wotajacego na
pustyni: Prostujcie droge Panska, jak rzekt prorok Izajasz” (J 1,23). Kazda droga
prowadzi do celu, a Jezus jako droga prowadzi do Ojca, ktory jest celem kazdego
chrzes$cijanina. Poznanie Syna jest jednocze$nie poznaniem Ojca, dlatego Jezus
wspomina, ze nikt nie przychodzi do Ojca inaczej, jak tylko przez Syna (por. J 14,6).
Greckie aAnbeia (prawda) w odniesieniu do Jezusa zapowiadat juz Prolog Jana: ,taska i
prawda przyszty przez Jezusa” (J 1,17). Jezus obiecuje Zydom, Ze poznanie prawdy
wyzwoli ich: ,,Jezeli trwacie w nauce mojej, jestescie prawdziwie moimi uczniami i
poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,31-32). Oznacza to, ze poznanie Jezusa,
ktory jest Prawda, przyniesie wierzacym zbawienie. Te¢ Prawdg, ktora swoje zrodto ma w
Ojcu: ,,Uswie¢ ich w prawdzie. Stowo Twoje jest prawda” (J 17,17) bedzie wyjasniat
Duch Swiety, ktorego Jezus nazywa rowniez Duchem Prawdy: ,,Gdy za$ przyjdzie On,

280 JAN PAWEL 11, Komentarz do Ewangelii, Krakow 2011, s. 630, cyt. za: Rekopisy autobiograficzne,
Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow 1997, s. 200.
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Duch prawdy, doprowadzi was do catej prawdy” (J 16,13). Warto zauwazy¢, ze Pitat
odrzucit t¢ Prawde, gdy zadat pytanie Jezusowi: ,,C6z to jest prawda?” (J 18,38) ignorujac

jednoczesnie Jego boskos§¢?8L,

W koncu greckie (wn (zycie) nie oznacza zycia
doczesnego, ale odnosi si¢ do zycia wiecznego. Jezus jest zyciem, ktére nie podlega
$mierci. Trwanie w Chrystusie, z wiarg i mito$cig prowadzi do zycia wiecznego: ,,Ja
jestem zmartwychwstaniem i1 zyciem. Kto we Mnie wierzy, to cho¢by i umarl, zy¢
bedzie” (J 11,25). Po odpowiedzi Jezusa na pytanie Tomasza, Filip zwraca si¢ z prosba
do Niego: ,,Panie, pokaz nam Ojca, a to nam wystarczy” (J 14,8). Choc jego prosba moze
wydawa¢ sie niezrozumiata, gdyz dla Zydow zobaczyé Boga i zblizy¢ si¢ do Niego mogly
tylko postacie wyjatkowe, jak Mojzesz, to nalezy pamigtaé, ze Filip wystepuje tu w
kontekscie $rodowiska greckiego. Grecka teoria poznania uzasadnialaby t¢ prosbe,
poniewaz w mentalno$ci greckiej empirycznie mozna byto doswiadczaé obecnosci boga

282 Dla Zyda taka prosba moze wydawaé

1zobaczy¢ go, o czym $wiadczy m.in. mitologia
si¢ czyms bluznierczym, gdyz nawet arcykaptan w dzien Jom Kipur, okadzat si¢ dymem,
aby nie sta¢ bezposrednio twarza w twarz z Bogiem, natomiast dla pogan, ktorzy
nawracali si¢ na chrzeécijanstwo, ta prosba byla czyms$ naturalnym. Filip niejako
reprezentowat hellenistow, ktorzy chcieli sic nawrdci¢ na chrzescijanstwo?. Jezus
o$wiadcza Filipowi, zwracajac si¢ jednocze$nie do wszystkich uczniow, ze ten kto
widzial Syna, widziat 1 Ojca a stowa, ktore wypowiada i dzieta, ktore czyni Syn sg
stowami i dzietami Ojca (por. J 14,9-10). W ten sposob Jezus podkresla jednos¢ z Ojcem.
Gdyby bowiem nie byli jedno, nie mogliby wspolnie dziala¢?®4. Jednoczesnie Jezus
zapowiada, ze ten, kto w Niego wierzy, bedzie dokonywal nawet wigkszych dziet niz On
(por. J 14,12). Co to oznacza? Czy uczniowie bedg czyni¢ cuda wigksze od samego
Jezusa? Czytajac Dzieje Apostolskie, mozna zauwazy¢, ze uczniowie dokonuja réwnie
spektakularnych dziet co Jezus. Nie byly to jednak ,,wicksze dzieta”, poniewaz: ,sluga
nie jest wickszy od swego pana” (por. J 15,20). Wedtug jakich zatem standardow oceniaé
nalezy te ,,wigksze dzieta”? Stlusznym wydaje si¢ poglad, ktory mowi, ze chodzi tutaj o
zasieg cudow, czyli dzieta dokonywane przez uczniéw. Beda one réwnie wielkie, ale

swym zasiegiem beda obejmowac¢ znacznie wigksze obszary?®. Uczniowie, ktorzy poszli

281 J. KLINKOWSKI, Analiza dramatyczna Ewangelii $w. Jana, Legnica 2007, s. 332-333.

282 ], KLINKOWSKI, Analiza dramatyczna Ewangelii sw. Jana..., s. 336.

283 Tamze, s. 336.

284 R, CzAIJA, G. MARSZALKOWSKI, Katena do Ewangelii $w. Jana, Krakow 2008, s. 168.

285 W.C. KAISER JR., P.H. DAVIDS, F.F BRUCE, M.T. BRAUCH, Trudne fragment Biblii, Warszawa 2011, s.
439.
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na caly $wiat ze swojg misjg (por. Mk 16,15) mieli duze wigksze mozliwosci dotarcia z
naukg Ewangelii niz Jezus w czasie swojej dziatalnosci na ziemi. Warto rowniez
zaznaczyC, ze dziela dokonywane sg zawsze mocg Boga, a nie czlowicka, jednak to

cztowiek czyni je w widzialny sposob?3®

. Zaraz po zapowiedzi czynienia wigkszych dziel,
Jezus zapowiada uczniom, ze o cokolwiek beda prosi¢ w Jego imig, to spetni (por. J
14,13-14). Warto zwrdci¢ uwage, ze Jezus mowi: ,,cokolwiek”, a nie ,,jakkolwiek™ i
rozwija mysl mowigc: ,,aby Ojciec byt otoczony chwatg w Synu” (J 14,13). Oznacza to,
ze prosby uczniow beda spetnione wtedy, gdy beda pozyteczne dla zbawienia, poniewaz
Jezus jest Zbawicielem. Jezeli prosby nie prowadza do zbawienia i Jezus ich nie spehnia,
tym bardziej ukazuje si¢ jako Zbawiciel, dbajac o to, by wystuchane zostaly tylko te

prosby, ktore nie sprzeciwiaja sic zbawieniu?®’.

Tekst J 13,33-14,14 wskazuje na istotne aspekty teologii chrzescijanskiej, czyli
mito$¢, jednos¢ Syna z Ojcem, obietnice Jezusa oraz Jego rol¢ jako jedynego posrednika
mig¢dzy Bogiem a ludzmi. Stowa Jezusa stanowia fundament chrzescijanstwa i ksztattuja
sposOb, w jaki chrzedcijanin rozumie swoja wiarg i relacj¢ z Bogiem i bliznim. Tekst
pierwszej mowy pozegnalnej inspiruje do zaglebiania si¢ w rozumienie i praktykowanie

nauk Jezusa oraz zacheca do wiary, mitosci, wspdlnoty i ufnosci wobec obietnic Jezusa.

4.2.2 Druga mowa pozegnalna (J 14,15-31)

W drugiej mowie pozegnalnej Jezus sktada uczniom obietnice: ,,Ja za$ bede prosit
Ojca, a innego Parakleta da wam, aby z wami byt na zawsze — Ducha Prawdy, ktorego
$wiat przyjac nie moze, poniewaz Go nie widzi ani nie zna. Ale wy Go znacie, poniewaz
u was przebywa i w was bedzie. Nie zostawi¢ was sierotami. Przyjde do was” (J 14,15-
18). W omawianym tekscie ukazane zostaje podstawowe zrodto biblijnej pneumatologii,
czyli nauki o Duchu Swietym?3, Jezus nazywa Go Parakletem i Duchem Prawdy, ktory
zostanie postany przez Ojca w imi¢ Syna (por. J 14,26). Wskazuje tym samym na
odwieczna relacje, czyli relacje miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swictym. Relacja ta
jest mocno zakorzeniona w mitosci i odzwierciedla to, do czego winni dazy¢ chrzescijanie
w relacjach migdzy sobg oraz w relacji z Bogiem. Powinna opiera¢ si¢ ona na mitosci,
harmonii 1 jednosci, stad w modlitwie Jezusa prosba skierowana do Ojca: ,,aby wszyscy

stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno,

28 \W.C. KAISER JR., P.H. DAVIDS, F.F BRUCE, M.T. BRAUCH, Trudne fragment Biblii..., s. 440.
287 Tamze, s. 169.
288 JAN PAWEL I, Komentarz do Ewangelii..., s. 638.
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by $wiat uwierzyt, ze Ty Mnie postates” (J 17,21). Jezus te jednos¢ podkresla rowniez w
swojej mowie pozegnalnej: ,,W owym dniu poznacie, ze Ja jestem w Ojcu moim, a wy
we Mnie i Ja w was” (J 14,20). Jezus wspomina, ze Duch Prawdy przypomni uczniom
Jego nauki (por. J 14,26). Jest to jedno z zadan Ducha Swietego, a mianowicie
zapewnienie ciagglosci Ewangelii, czyli czuwanie nad tym, aby nauka przekazana
apostolom przez Jezusa, byta dalej przekazywana w Koéciele z pokolenia na pokolenie?®.
Nastepnie Jezus podkresla, ze zachowywanie Jego przykazan jest $ciSle powigzane z
mitowaniem Go. Ten, kto mituje Syna, b¢dzie umitowany przez Ojca i Syn mu objawi
siebie (por. J 14,21). Ten, kto nie miluje Syna, nie zachowuje Jego przykazan, a
jednoczesnie nie mitluje Ojca, poniewaz nauka, ktorg gtosi Syn, pochodzi od Tego, ktory
Go postal (por. J 14,24). Widoczna jest zatem koherencyjno$¢ migdzy mitoscig oraz
zachowywaniem stow Jezusa. Chrystus obiecuje uczniom pokoj: ,,pokdj zostawiam wam,
pokoj moj daje wam. Nie tak jak daje Swiat, Ja wam daje” (J 14,27). Nie chodzi tu o pokdj
w znaczeniu braku konfliktéw, poniewaz w kolejnych mowach Jezus bedzie zapowiadat
przesladowanie ucznidw. Pokoj, ktory daje Jezus, to pokoj wynikajacy z relacji z Bogiem,
pokoj serca i duszy oraz zapewnienie, ze Jezus wroci do swoich uczniow i zabierze ich
ze sobg do Ojca (J 14,28 por. J 14,3). Zastanawiajace mogg by¢ stowa Jezusa: ,,Ojciec
jest wiekszy ode mnie” (J 14,28), ktore moga sugerowaé, ze Ojciec i Syn nie sg kim$§
jednym. Cho¢ Jan Ewangelista w innych wersetach przedstawia Ich relacje jako rowna,
przedstawia Ich jako jedno$¢, np. ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10,30); ,,Kto Mnie widzi,
widzi takze 1 Ojca” (J 14,9), to problematyczne w rozumieniu okazujg si¢ stowa, ze Ojciec
jest wigkszy od Syna. Pamietac¢ nalezy, ze Jezus w trakcie swej dzialalno$ci na ziemi byt
jednocze$nie Bogiem i czlowiekiem. Jako Bog byl nieograniczony, jako cztowiek
podlegal ograniczeniom m.in. ciala. W tym kontekscie Ojciec jest wigkszy od Syna. W
relacji tej Ojciec jest Osobg nadrzgdng, natomiast Syn, cho¢ jest wspotistotny z Ojcem,
to w ramach misji 1 woli posytajacego, staje si¢ Osobg podrzedng. Stwierdzenie: ,,Ojciec
jest wigkszy ode mnie” wskazuje na role Syna Bozego 1 Jego podporzadkowanie Ojcu w
ramach misji zbawienia. Ponadto Tréjca Swieta to Trzy Osoby i jedna Boska natura. Cho¢
sa to Trzy rozne Osoby (Ojciec, Syn, Duch Swigty), to posiadaja te same Boskie atrybuty
1te samg Boska nature. W tym kontekscie sg jednoscia. Kolejne stowa Jezusa: ,,nadchodzi
bowiem wladca tego $wiata” (J 14,30) odnosza si¢ do Szatana i sg zapowiedzig duchowej

walki migdzy sitami dobra, reprezentowanymi przez Jezusa i sitami zta, na ktorych czele

289 JAN PAWEL I, Komentarz do Ewangelii..., s. 644.
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stoi szatan. Walka, ktora obecna jest w teologii Jana, nawiazuje do konfliktu miedzy
dzialaniami diabla a Bozym planem zbawienia. Nadchodzace wydarzenia beda miaty
zatem niewatpliwie wazne znaczenie w historii zbawienia oraz ogromne znaczenie wobec

wyboroéw ludzkich w obliczu dziatan szatana.

Z tekstu J 14,15-31 wyptywaja teologiczne refleksje na temat Ducha Swictego,
jednosci w Trojcy Swietej, relacji miedzy Ojcem i Synem oraz Synem i uczniami, mitosci
1 pokoju. Stlowa Jezusa zawarte w drugiej mowie pozegnalnej ukazuja giteboka mitosé
Boga do ludzi oraz obietnice obecno$ci Boga w zyciu tych, ktorzy zachowujg Jego
przykazania i mituja Go. Sg istotnym zrodlem teologicznym, ukazujacym Bozg troske
wobec mitujacych Go oraz wyznaczaja kierunek zycia kazdego chrzescijanina, ktére

powinno by¢ oparte na mitosci, postuszenstwie i zaufaniu Bogu.

4.2.3 Trzecia mowa pozegnalna (J 15,1-17)

Trzecie mowa pozegnalna rozpoczyna si¢ od alegorii 0 winnym krzewie. Obraz
winnego krzewu jest obrazem KosSciota, a latorosle metaforag wierzacych i trwajacych w
Chrystusie, ktorzy tworza w Kosciele jednos¢. Podobnie §w. Pawet przedstawia obraz
Kosciota, uzywajac metafory ciala: ,,Czyz nie wiecie, ze ciala wasze s3 czlonkami
Chrystusa?” (1Kor 6,15). Jezus zaznacza, ze jest ,,prawdziwym krzewem winnym” (por.
J 15,1), a wigc zrodtem prawdziwej owocnosci wiary. To wiara w Jezusa, w Jego nauki,
meke, $mier¢, a przede wszystkim zmartwychwstanie, jest centralnym elementem
chrzescijanstwa. Kolejny raz Jezus wskazuje na relacj¢ z Ojcem, poniewaz to Ojciec jest
tym metaforycznym ogrodnikiem, ktory troszczy si¢ o winny krzew. Ojciec dba o to, aby
latoro$le wychodzace z krzewu przynosity owoce. Te jednak, ktore nie przynosza owocu
— odcina (por. J 15,1-2). Syn jest tym, ktory dziata na ziemi, ale Jego dziatanie jest
jednocze$nie dziataniem Tego, ktéry Go postal, czyli Ojca. Zaden winny krzew, bez
pomocy ogrodnika, ktéry o niego dba, nie bedzie mogt mie¢ wytacznie zdrowych
latoro$li. To ogrodnik jest odpowiedzialny za Jego uprawe i za to, jakie owoce bedzie
wydawat. Jezus moéwi do uczniow: ,,Wy juz jesteScie czy$ci dzigki stowu, ktore
wypowiedzialem do was” (J 15,3). Nie oznacza to, ze sg oni bez grzechu. Jest to
okreslenie przeciwstawne do okreslenia pogan, ktorzy nazywani byli ,,nieczystymi”?%®,

Bycie ,,czystg latoro$lg” oznacza bycie wierzgcym i1 trwajagcym w Chrystusie. Ci, ktorzy

20 F. GRYGLEWICZ, Teologia Dziejéw Apostolskich, listéw katolickich i pism $w. Jana Ewangelisty, t. 1,
Lublin 1986, s. 113-114.
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nie trwaja w Nim, sg ,,nieczysta latoro$la”, ktora nie przyniesie owocow, a wigc musi by¢
odcieta, a bez zrodta, ktérym jest Jezus, zwyczajnie uschnie (por. J 15,6). Kolejne stowa
Jezusa: ,,jezeli we Mnie trwac bedziecie, a stowa moje w was, to proscie, o cokolwiek
chcecie, a to wam si¢ spetni” (J 15,7) sg obietnica, ktéra wskazuje na to, ze modlitwa w
jednosci z Jezusem ma moc i efektywno$¢ oraz jest zgodna z Bozymi planami. Modlitwa
zatem nie jest tylko sposobem wyrazania pragnien, ale rowniez sposobem odkrywania
Bozej woli 1 podporzadkowaniu si¢ jej. Przykladem moze by¢ modlitwa Jezusa w
Ogroéjcu, gdzie Syn prosi Ojca, aby zabral od niego ten Kielich przeznaczenia, ale
jednoczesnie poddaje si¢ woli Ojca (por. Lk 22,42). Innym przyktadem moze by¢ list $w.
Jakuba, w ktérym autor pisze: ,,modlicie si¢, a nie otrzymujecie, bo si¢ zle modlicie,
starajac si¢ jedynie o zaspokojenie swych zadz” (Jk 4,3). Jezus zapytany przez uczniow
o to, jak powinni si¢ modli¢, przekazuje im modlitwe ,,Ojcze Nasz”. Jak juz wspomniano
w poprzednim rozdziale modlitwa ta sktada si¢ z siedmiu prosb, w ktorej trzy pierwsze
dotycza interesu Boga: ,,niech si¢ swieci Twoje imig; niech przyjdzie Twoje krolestwo;
niech Twoja wola si¢ spetnia na ziemi, tak jak w niebie” (Mt 6,9-10). Dlatego w swojej
mowie pozegnalnej Jezus podkresla, ze prosby uczniow zostang spetnione, jezeli beda
oni trwali w Nim i beda zachowywali Jego stowa (por. J 15,7). Trwanie w Chrystusie i
zachowywanie Jego stow sprawia, ze modlitwa nie jest wylacznie zaspokajaniem swoich
pragnien, a wlasnie prosba wyrazana w zgodzie z Boza wola. Zachgta Jezusa do trwania
w Nim zajmuje glowna czes¢ trzeciej mowy pozegnalnej a samo trwanie w Jezusie mozna
rozpatrywac w trzech aspektach:

(1) ten, kto trwa w Chrystusie przynosi wiele owocoéw (por. J 15,5);

(2) ten, kto nie trwa w Chrystusie usycha i znajdzie si¢ w ogniu (por. J 15,6);

(3) ten, kto modli si¢ trwajac w Chrystusie i zachowujac Jego stowa, otrzyma to, o co
prosi (por. J 15,7).

Chrystusa taczy z wiernymi taka sama wiez 1 taka sama mitos¢, ktéra taczy Syna z
Ojcem (por. J 15,9). Uzyta grecka partykuta xabas (jako) ma charakter porownawczy?L.
Mitos¢, ktorg Chrystus obdarza ucznidw, jest tg sama mitoscig, ktora istnieje miedzy Nim
1 Ojcem, a jej pelnia ukazana zostata w momencie, gdy Jezus oddat za nich swoje zycie
(por. J 15,13). Jezus nazwatl uczniow swoimi przyjaciotmi, dlatego, ze czynig oni to, co

On im przekazat (por. J 15,14). Nie czynia oni tego jednak wbrew sobie, a wlasnie w

21 . GRYGLEWICZ, Teologia Dziejéw Apostolskich, listéw katolickich i pism $w. Jana Ewangelisty ..., s.
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zgodzie ze soba 1 w zgodzie z wolg Boza. Stowa Jezusa: ,,Juz was nie nazywam stugami,
bo stluga nie wie, co czyni jego pan, ale nazwalem was przyjaciotmi, albowiem
oznajmilem wam wszystko, co ustyszatem od Ojca mego” (J 15,15) ukazujg relacje
miedzy Nim a uczniami oraz roznic¢ miedzy stugg a przyjacielem. Relacja miedzy stuga
a panem polega na jednostronnym przywigzaniu, podczas gdy przyjazn z Bogiem polega
na wzajemnym oddaniu i postuszenstwie wobec Jego nauk. W przeciwienstwie do stug,
ktorzy dzialaja mechanicznie i jedynie wykonuja polecenia swego pana, przyjaciele
obdarzeni sg wiedzg o Bozych planach. To bliska relacja, w ktorej Bog odstania swoje
plany przyjaciotom i w ktorej nie jest wytacznie odlegtym wiadca, ale przede wszystkim
towarzyszem w zyciu chrze$cijanskim. Chrystus wybrat 1 przeznaczyt uczniow, aby
wypehili cel, ktorym jest przynoszenie owocow (por. J 15,16). To Bog inicjuje relacje i
wskazuje miejsce uczniow w Jego planach. Cho¢ jest to wybdr jednostronny, to
ostatecznie od czlowieka zalezy czy odpowie na Boze wezwanie i podejmie wspolprace
z Jego taska. Bedzie to wspolpraca migdzy Bozg wolg i ludzka wolnos$cia, wspolpraca

prowadzaca do zbawienia.

Tekst J 15,1-17 ukazuje gleboka relacje miedzy uczniami a Jezusem, ktory jest
zrodlem zycia kazdego chrze$cijanina. On 1 Jego Koscidt tworza jeden organizm, ktory
przedstawiony zostal w obrazie winnego krzewu i latorosli. Trwanie w Chrystusie wyraza
si¢ w trwaniu w Jego mitosci, zachowywaniu Jego przykazan oraz przynoszeniu obfitych
owocoOw swojej wiary. Jezus podkresla, ze mitos¢ do Boga oraz mitos¢ do innych ludzi
jest fundamentalng wartoscig chrzeScijanskg oraz wskazuje na centralng role w

budowaniu relacji z Bogiem.

4.2.4 Czwarta mowa pozegnalna (J 15,18-16,15)

W czwartej mowie pozegnalnej Jezus przedstawia relacje $wiata do Niego i do
uczniéw. Swojg mowe rozpoczyna od stow: ,,Jezeli was §wiat nienawidzi, wiedzcie, ze
Mnie wpierw znienawidzit” (J 15,18). Sw. Jan w swoim pierwszym liscie nawiazat do
tych stow Jezusa: ,,Nie dziwcie si¢, bracia, jesli §wiat was nienawidzi” (1J 3,13), ukazujac
réznice miedzy dzie¢mi Boga a dzie¢mi diabta na przyktadzie Kaina, ktéry pochodzit od
Ztego i jego brata Abla, ktorego czyny byly sprawiedliwe (por. 1J 3,10-12). Grecy pod

292

pojeciem $wiata (xdoupog) widzieli urzeczywistnienie pigkna Jan Ewangelista
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rozpatrywat $wiat pod katem tego co zle i stowo to miato dla niego wydzwigk
pejoratywny. W czwartej Ewangelii zauwazy¢ mozna dwa spojrzenia na §wiat. Pierwsze
to relacja Boga i apostotéow do $wiata, w ktorej autor widzial dobrg wole, motywy i
zadania. Druga za$ to relacja $wiata do Boga i apostotow, w ktorej Jan upatrywat
wylacznie ztg wole?®. Z jednej strony mamy Boga, ktéry ,.tak umitowat §wiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie
wieczne” (J 3,16) i apostolow, ktorzy szli na caty $wiat i glosili Ewangeli¢ (por. Mk
16,15), z drugiej strony mamy $wiat, ktory nie poznat i nie przyjat Syna Bozego (por. J
1,10-11), a takze znienawidzit Jego uczniow, tak samo jak Jego (J 15,18). Jezus nie tylko
w mowie pozegnalnej wspominat o nienawisci §wiata w stosunku do Jego osoby. W
rozmowie z Nikodemem powiedziat: ,,Kazdy bowiem, kto Zle czyni, nienawidzi Swiatta
i nie zbliza si¢ do $wiatla, aby jego uczynki nie zostaty ujawnione” (J 3,20). Jezus jako
swiatlo, reprezentuje prawde i daje nam duchowe o$wiecenie, prowadzace do zbawienia.
Jezus prowadzi cztowieka od wyjscia z ciemnosci grzechu i $mierci do §wiatla zycia
wiecznego. Cztowiek ma jednak wybor i odrzucajac $wiatto, pozostaje w ciemnosci,
nienawidzac Tego, ktory $wiatto przynosi. Uczniowie, podazajac za Jezusem i
przekazujac dalej Jego nauke, staja si¢ obiektem przesladowan i nienawisci, poniewaz
jak ostrzegat ich Jezus: ,,Stuga nie jest wickszy od swego pana. Jezeli Mnie przesladowali,
to 1 was beda przesladowac” (J 15,20). Uczniowie bedga wyrzucani z synagogi, a takze
zabijani (por. J 16,2). Jest to nawigzanie do dziatan Zydow, wspotpracujacych z Imperium
Rzymskim, ktorzy stawiali chrze$cijan poza prawem, wyrzucajagc ich z synagog i
przekonujac wiladze rzymska do ich przesladowania, ktére najczesciej konczylo sie

294 Dziatanie Zydow spowodowane byto tym, ze nie wierzyli w to, ze Jezus jest

$miercig
Synem Bozym, dlatego tez Jezus zapowiada postanie Parakleta, ktory o Nim zaswiadczy
(por. J 15,26). Bedzie On rowniez przekonywat $wiat o grzechu, sprawiedliwosci i sadzie
(por. J 16,8). Oznacza to, ze Duch Swiety przekona ludzi o ich grzesznosci i pobudzi w
nich potrzebe nawrdcenia, objawi im Bozg sprawiedliwo$¢, a takze wskaze ludziom, ze
istnieje duchowy rozrachunek w czasie sadu Bozego. Duch Swiety petni zatem niezbedna
role w procesie nawrdcenia i zbawienia, pomagajac cztowiekowi zrozumie¢ swoje

grzechy, przyjac sprawiedliwos¢ Bozg 1 przygotowac si¢ na sad Bozy. W J 16,13 zostaly

uzyte trzy czasowniki w odniesieniu do funkcji Ducha Prawdy: bedzie On ,,prowadzil”,
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»glosit” oraz ,,oznajmiat”. Czasownik ,,prowadzi¢” podkresla Jego role jako przewodnika
wiernych ku zrozumieniu tego, co byto dla nich niejasne, jak i ku pelnemu zrozumieniu
tresci teologicznej, ktora dopiero poznaja®®. Termin ,.glosi¢” w czwartej Ewangelii
odnosi si¢ do przekazywania tresci, ktore pochodza od Boga, jak rowniez do okreslenia
nauczania Chrystusa. Dlatego Jezus podkresla, ze Duch Swiety: ,.nie bedzie méwit od
siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy” (J 16,13). Bedzie on rowniez ,,0znajmiaé
rzeczy przyszte”. Nie chodzi o proroctwo, a 0 pomoc wiernym w rozumieniu zbawczej
mysli, dotyczacej zbawienia catego Koséciota?®®. W omawianym tekscie J 15,18-16,15
kolejny raz ukazana zostaje relacja w Trojcy Swictej. Kazda z Oséb petni swoja misje i

jest niezbedna w zyciu kazdego chrzescijanina, ktorego celem jest zbawienie.

Tekst J 15,18-16,15 przedstawia istotne elementy zycia chrzescijanskiego, takie
jak: relacja wierzacych do otaczajacego $wiata, trudno$ci wyptywajace z tej relacji oraz
korzysci wynikajace ze wspolpracy z Duchem Swietym, ktérego rolg jest bycie
przewodnikiem duchowym w zyciu kazdego chrzescijanina. Omawiany tekst ukazuje jak

nauki Jezusa maja praktyczne znaczenie w codziennym zyciu wierzacych.

4.2.5 Pigta mowa pozegnalna (J 16,16-33)

W piatej mowie pozegnalnej Jezus zapowiada swoje powtorne przyjscie: ,,Jeszcze
chwila, a nie bedziecie Mnie widzie¢, 1 znéw chwila, a ujrzycie Mnie” (J 16,16). Jego
pozegnanie jest jednoczes$nie pocieszeniem, wskazujacym na to, ze Jezus nie opusci
uczniow na zawsze. Uczniowie, na ktorych cigzy brzemig¢ pewnej utomnosci, dotyczacej
nierozumienia stow i gestow Jezusa, zaczynajg pyta¢ miedzy soba: ,,Coz to znaczy, co
nam moéwi?” (J 16,17). Sa otwarci na tajemnicg, ktéra zostaje im objawiona 1
urzeczywistni si¢ juz za chwilg, ale nie rozumiejg tego, w jaki sposob to nastgpi. Ponadto
Jezus zapowiada, ze $wiat, ktory Go nienawidzi bedzie weselil si¢ z powodu Jego
odejscia, podczas, gdy uczniowie bedg ptakac, ale ich smutek zamieni si¢ w rados¢ (por.
J 16,20). Wida¢ tu wyraznie duchowg dynamike smutku i rado$ci w zyciu wspolnoty,
gdzie cierpienie i wszelkiego rodzaju trudnos$ci, prowadza do duchowej przemiany i
radosci w Chrystusie. Jezus pokazuje, ze chrzescijanie nie sg wolni od cierpienia, ale
cierpienie to ma swoj sens 1 cel. Smutek spowodowany odejsciem Jezusa nie jest

permanentny, zas$ rado$¢ z Jego zmartwychwstania jest trwata (por. J 16,22). Odczucia
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uczniow Jezus porownuje do rodzacej kobiety, ktora w trakcie porodu doswiadcza bolu i
cierpienia, ale zaraz po narodzeniu dziecka owe cierpienie zamienia si¢ w rados¢.

Jan Klinkowski dostrzegt w tej analogii znaczenie eklezjalne, dotyczace narodzin
Kosciota: ,,Kosciot byt juz obecny w chwili przyjscia Jezusa na $wiat, kiedy «Stowo stato
si¢ ciatem» tak, jak dziecko jest obecne od momentu poczecia, ale ukazuje si¢ Swiatu w
momencie narodzin. Kos$cidt rodzi si¢ na krzyzu, kiedy z boku Jezusowego wyptywa
krew i woda, wyplywa taska Boza”?%’. W godzinie rozstania i smutku Jezus daje uczniom
nadzieje: ,,Znow jednak was zobacze i rozraduje si¢ serce wasze, a rado$ci waszej nikt
wam nie zdota odebrac¢” (J 16,22) i konsekwentnie przypomina o skuteczno$ci modlitwy
w Jego imie (por. J 16,23). Nastepuje jednak zmiana w komunikacji. Jezus nie bedzie juz
nauczat ucznidw w przypowiesciach, ale bedzie otwarcie oznajmiat o Ojcu (por. J 16,25).
Zmienia si¢ zatem sposob w przekazywaniu duchowej nauki, poniewaz po wydarzeniach,
ktore nastapia, czyli $mierci, zmartwychwstaniu i zestaniu Ducha Swigtego, Jego nauki
stang si¢ dla uczniéw bardziej zrozumiate. Beda oni juz po doswiadczeniu tego, czego
poczatkowo nie rozumieli. Uczniowie probuja przekona¢ Jezusa, ze juz teraz WSzystko
rozumiejg i juz teraz wierza, jednak Jezus poddaje w watpliwos¢ ich wiare, zapowiadajac,
ze nadeszla godzina, w ktdrej uczniowie rozprosza si¢ i zostawig Go samego (por. J
16,29-32). Jezus ma $wiadomos$¢ tego, ze w uczniach musi dokona¢ si¢ duchowa
przemiana, a nastapi ona dopiero po tym, gdy doswiadcza Jego $mierci i
zmartwychwstania. Mimo stabosci uczniow, ich watpliwosci, niezrozumienia i potkniec,
Chrystus wiedzial, ze podotaja oni swej misji, poniewaz to wtasnie ich wybrat. To oni
mieli tworzy¢ fundament pierwszego Kosciota, ktory nie moze mie¢ stabych elementow.
Nie bez znaczenia jest fakt, Ze swoje mowy pozegnalne Jezus skierowal do uczniow
dopiero po wyjsciu Judasza. Judasz byt zbyt slaby, aby tworzy¢ ten fundament z
pozostatymi uczniami. Swojag mowe pozegnalng Jezus konczy stowami pocieszenia: ,,To
wam powiedzialem, abys$cie pokdj we Mnie mieli. Na $wiecie doznacie ucisku, ale
odwagi! Ja zwyciezytem $wiat” (J 16,33). Stlowa te podkreslajg role Jezusa, ktory jest
zrodlem pokoju i Zbawicielem, zwyci¢zajacym $wiat, a wigc odnoszacym zwycigstwo
nad $miercig i mocami ciemnos$ci. Uczniowie za$, ktorzy trwajag w Chrystusie maja
wspotudziat w tym zwyciestwie, dlatego moga czerpa¢ zaréwno pokdj jak i odwage z

wiary w Niego.
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Tekst J 16,16-33, bedacy ostatnia mowa pozegnalng Jezusa, ukazuje kontrast
migdzy odczuciami §wiata i ucznidéw po odejsciu Jezusa. Podczas, gdy §wiat bedzie sig¢
weselit po $mierci Jezusa, uczniowie bedg zatamani, jednak ich cierpienie bedzie
tymczasowe, poniewaz po powtornym przyj$ciu Chrystusa ich smutek zamieni si¢ w
rado$¢. Stowa Jezusa maja charakter pocieszenia. Cho¢ zapowiada On wydarzenia, ktére
dla ucznidw moga wydawac si¢ koncem, tak naprawde ukazuja poczatek. Bedzie to
poczatek narodzin Kosciota, czyli wspdlnoty, ktéra po doswiadczeniu S$mierci i
zmartwychwstania Chrystusa, bedzie pelniej rozumie¢ Jego nauki, a nastepnie glosi¢ je
w $wiecie.

*k*k

Wobec nadchodzacej godziny meki i $mierci, Jezus w swoich mowach
pozegnalnych wyjasnia uczniom znaczenie tego, co ma si¢ dokonaé¢. Na poczatku Syn
Czlowieczy zostanie otoczony chwalg (por. J 13,31), ktérej szczytem bedzie Smieré na
krzyzu. Chwata ta bedzie jednak kontynuowana w $wiecie przez obecno$¢ Parakleta,
ktory bedzie nie tylko Pocieszycielem, ale rowniez Duchem Prawdy. Bedzie przypominat
nauke Chrystusa oraz $wiadczyl o Nim (por. J 14,26; 15,26), prowadzit uczniow w
prawdzie i oznajmiat im rzeczy przyszie (por. J 16,13) oraz przekona $§wiat o grzechu,
sprawiedliwos$ci i sadzie (J 16,8). Odejscie Jezusa begdzie miato konsekwencje w zyciu
uczniéw. Swiat, bedzie ich nienawidzit i przesladowat, tak jak czynit to z Jezusem (por.
J 15,18.20). Jednak ani $wiat, ani wladca tego $wiata, ktory nadchodzi (por. J 14,30) nie
ma wtadzy nad Synem Bozym i zostanie osadzony (por. J 16,11), a Chrystus zwycigzy
swiat (por. J 16,33). Uczniowie beda mieli wspotudziat w zwycigstwie Chrystusa, gdy
beda w Nim trwali. Trwanie w Chrystusie oznacza mitowanie Go i zachowywanie Jego
przykazan, zwlaszcza nowego przykazania wzajemnej mitosci, ktore jak refren
wielokrotnie wybrzmiewa w mowach pozegnalnych. Szczytem trwania w Chrystusie
bedzie dotarcie do domu Ojca (por. J 14,3), ktore jest celem kazdego chrzescijanina.
Droga do tego domu jest sam Chrystus (por. J 14,6). Tak silna relacja z Jezusem
przedstawiona zostata w obrazie winnego krzewu, ktore jako zrédto, daje zycie wieczne.
Trwanie w Chrystusie, w Jego naukach i1 Jego milosci oraz wzajemna mito$¢ miedzy
uczniami jest sensem zycia kazdego chrzescijanina i1 zwycigstwem dobra nad

ciemnos$ciami zla.
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ZAKONCZENIE

Stowa Jezusa wypowiedziane do ucznidéw w czasie Ostatniej Wieczerzy, chwile
przed zblizajaca si¢ me¢ka 1 Smiercig na krzyzu, sg zrédlem glebokiej refleksji
egzegetycznej oraz teologicznej. W celu petiejszego zrozumienia giebi teologicznej
tekstu J 13,31-16,33, postuzono si¢ W niniejszym opracowaniu hebrajska retoryka
biblijng, ktéra umozliwita zrozumienie biblijnego oredzia. Badania te znalazly tez wyraz
we whnioskach teologicznych, wyptywajacych z analizy kompozycji tekstu. Wyznaczajgc
mniejsze jednostki tekstualne oraz dostrzegajac relacje intertekstualne, w niniejszej pracy
doktorskiej skupiono si¢ na zrozumieniu tekstu, strukturze wypowiedzi oraz wydobyciu
kompozycji tekstu, przedstawiajgc prawa organizacji tekstow biblijnych. Wykazano, ze
retoryke semicka stosuje si¢ rowniez w analizie tekstow Nowego Testamentu, poniewaz
autorzy ksigg nowotestamentalnych, cho¢ postugiwali si¢ jezykiem greckim, byli
bezposrednimi spadkobiercami kultury semickiej, dlatego ich teksty w duzym stopniu
podlegaja prawom retoryki hebrajskiej?®®. Celem niniejszej pracy, bylo zbadanie tekstu J
13,31-16,33 wyzej wspomniang metodg oraz wyciagniecie z tych badan wnioskow
teologicznych. Szukano réwniez odpowiedzi na pytania: jaka kompozycja wyptywa z
omawianej jednostki tekstualnej? Czy mamy do czynienia z jedng mowa pozegnalng
Jezusa, czy z wieloma mowami, ktore tworza wigksza jednostke? Jakie sa mysli
przewodnie przeanalizowanego tekstu? Po zakonczonych badaniach wydaje si¢
wlasciwe, aby zastanowi¢ si¢ nad ich wynikami.

Z pewnoscig mozna stwierdzi¢, ze tekst J 13,31-16,33 jest mowa pozegnalna,
poniewaz zawiera podstawowe elementy, ktore charakteryzuja ten gatunek literacki w
Pismie Swietym. Po pierwsze Jezus zapowiada swoje odejécie. Choé nie pojawia sie tu
bezposrednia wzmianka o nadchodzacej $mierci lub cierpieniu Jezusa, tak jak to ma
miejsce w tekScie paralelnym Lk 22,14-28, gdzie Ostatnia Wieczerza przedstawiona jest
jak pozegnanie: ,,Gorgco pragnalem spozy¢ te Pasche z wami, zanim bede cierpial” (Lk
22,14), to zauwazy¢ nalezy, ze wydarzenie z Wieczernika w Ewangelii Jana odbywa si¢
w kontekscie meki i Smierci Jezusa (por. J 18-19). Ponadto czytelnik dowiaduje si¢ z
rozdziatow poprzednich, ze zydowscy przywodcy postanawiajg Go zgladzi¢ (por. J 7,19;
8,59; 11,50)?®°. Po drugie Jezus wspomina Boze dzieta. Nie odnosi si¢ do czynow

praojcow, tak jak Mojzesz, ktory przypominat histori¢ Izraela 1 dzieta dokonywane przez
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Boga w narodzie wybranym, czy tez Jozue, ktory szczegdélowo opisywat historig
poczawszy od powotlania Abrahama. Jezus przypomina uczniom dzieta, ktére dokonat
Ojciec przez Syna Czlowieczego (por. J 14,10.11; 15,24.26). Wspomina, ze Ojciec jest
tym, ktory Go postat (por. J 14,24; 16,5.27) 1 objawia uczniom zaréwno Siebie, jak i Ojca
(por. J 14,7.9; 16,27). Zauwazy¢ nalezy zatem, ze mowa koncentruje si¢ na Chrystusie,
nie za$ na historii Izraela®®. Po trzecie w omawianym tekscie wystepuje pareneza, czyli
pouczenia, ostrzezenia lub nakazy skierowane do odbiorcow. Jezus zachgca uczniéw do
zachowywania Jego stow oraz przykazania wzajemnej mitosci (por. J 13,34-35;
14,15.21.23; 15,10.12), powotluje si¢ na swoj przyktad, méwiac o nienawisci $wiata
wzgledem uczniéw (por. J 15,18) oraz zapowiada przesladowanie uczniow, ktorzy beda
wylaczeni z synagogi (por. J 15,20; 16,2). ZapowiedZz przysziosci jest kolejnym
elementem charakteryzujacym mowe pozegnalng w tekstach biblijnych. Jezus zapowiada
rowniez postanie Parakleta, ktéry bedzie przebywat wsérdd ucznidow, poprowadzi ich w
prawdzie, za§wiadczy o Chrystusie, oznajmi im rzeczy przyszte oraz przekona §wiat o
grzechu, sprawiedliwosci i sadzie (por. J 14,16.26; 15,26; 16,7.13). Badania nad tekstem
J 13,31-16,33 oraz wydobyta kompozycja tekstu wykazaty, ze dzieli si¢ on na pig¢ moéw
pozegnalnych, z ktorej kazda wprowadza nowy watek tematyczny, cho¢ sg ze sobg $cisle
powigzane. Tekst J 13,31-16,33 tworzy kompozycje Symetryczno-koncentryczng
ABCB’A’, a kazdej z jednostek nadano odrebny tytul, zgodnie z gtownym motywem,
wyplywajacym z poszczego6lnych jednostek tekstualnych:

WSTEP J13,31-32
[
A PowROT JEZUSA DO DOMU OJCA
| WEZWANIE DO WIARY J 13,33-14,14
B MILOSC I TROSKA J14,15-31
C ZJEDNOCZENIE Z CHRYSTUSEM J 15,1-17
B’ NIENAWISC I PRZESLADOWANIE J 15,18-16,15
[
, POWTORNE PRZYJSCIE CHRYSTUSA
A WYZNANIE WIARY J16,16-33
|

30 B, KL USKA, Uczeti ikong Chrystusa..., s. 95-96.
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W centrum kompozycji znajduje si¢ mowa (J 15,1-17), w ktorej Jezus skupia si¢
na relacji z uczniami, przedstawiajac ja w alegorii o winnym krzewie. Trwanie w
Chrystusie jest fundamentem zycia chrzescijanskiego, jest trwaniem w zyciu, ktore
wygrywa ze §miercig. Zaproszenie Jezusa do trwania w Nim 1 w Jego mitosci, jest
jednoczesnie zaproszeniem do zbudowania w swym wngtrzu, dzigki Jezusowi, trwatego,
duchowego domu3°?,

Mowy pozegnalne Jezusa z Ewangelii wedtug §w. Jana wraz z sekwencjami:
»Poczatek wieczerzy” (J 13,1-30) oraz ,,Modlitwa Arcykaptanska” (J 17) naleza do
wiekszej jednostki, ktorg retoryka hebrajska okresla sekcja, a ktorg najczesciej tytutuje

si¢ ,,Ostatnia Wieczerza”.

ﬁ [ J13,1-30 | Poczatek wieczerzy

[0

N J 13,31-32 Wstep do méw

8 J 13,33-14,14 I mowa pozegnalna

= J 14,15-31 II mowa pozegnalna

< J151-17 III mowa pozegnalna

= J 15,18-16,15 IV mowa pozegnalna

E J 16,16-33 V mowa pozegnalna

8 L ‘ J17 ‘ Modlitwa Arcykaptanska ‘

Po wydobyciu kompozycji tekstu i wskazaniu pigciu méw pozegnalnych,
zauwazono, ze ich liczba nie jest przypadkowa. Poréwnano je do pigciu ,,wielkich mow”
Jezusa z Ewangelii wedlug §w. Mateusza (Mt 5,3-7,29; 10,5-42; 13,1-52; 18,1-35; 24-25)
oraz Pigcioksiggu Mojzesza (Ksiega Rodzaju, Wyjscia, Kaptanska, Liczb, Powtorzonego
Prawa), wskazujac na zbiezne tematy zawarte w tych tekstach, takie jak: nauka etyczna,
relacja z Bogiem, odpowiedzialnos¢ za nauki 1 przykazania, modlitwa 1 kult.
Przedstawiono réwniez symbolike liczby pig¢, poczawszy od interpretacji tej liczby w
najstarszych kulturach Egiptu 1 Babilonii, a koficzac na symbolice biblijnej. Nie bez
znaczenia jest fakt, ze w omawianym tekscie liczba pie¢ wystepuje wiele razy, np. Jezus
pigciokrotnie zapowiada postania Parakleta (por. J 14,16.26; 15,26; 16,7.13); pi¢¢ razy
moéwi o przykazaniu mitosci (por. J 13,34; 14,15.21; 15,10.12) i pieciokrotnie wspomina
o modlitwie w imi¢ Jego (por. J 14,13-14; 15,7.16; 16,23-24.26), a uczniowie zadajg
Jezusowi pig¢ pytan (por. J 13,36.37; 14,5.8.22). Wedlug Cyryla liczba pig¢ symbolizuje

1 E. LEJOLY, Trwajcie w mito$ci mojej. Medytacje nad Ewangeliq wedlug sw. Jana, tham. M. JARSKI,
Warszawa 1992, s. 201.
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miedzy innymi czas powtdrnego przyjécia Chrystusa na ziemie*?. Zgodnie z takg
interpretacja tej liczby oraz wnioskami teologicznymi, wypltywajacymi z
przeanalizowanego tekstu, wynika, ze Smier¢ nie jest kresem zycia, nie jest definitywnym
koncem lecz przelomowym etapem w procesie Chrystusowego objawienia. Mowy
pozegnalne z Ewangelii wedtug $w. Jana nie sg zatem definitywnym pozegnaniem Jezusa

z uczniami lecz zapowiedzia Jego ponownej obecnosci®®.

Jezus wykorzystujac
starotestamentalne wzorce, takie jak pouczenia, ostrzezenia, zachety, metafory, w sposob
efektywny przekazuje duchowa madro$¢ =zawarta w mowach pozegnalnych.
Przygotowuje uczniéw zebranych w Wieczerniku na pozorny tryumf ciemnosci®®, W
rzeczywistosci jednak, pozostawiajac swoj duchowy testament, umacnia uczniow w
wierze, ze Swiatloé¢ pokona ciemno$¢, ze zycie pokona $mier¢, ze Stowo zwyciezy $wiat.

Analiza méw pozegnalnych Jezusa (J 13,31-16,33) w Swietle hebrajskiej retoryki
biblijnej pozwolita na lepsze zrozumienie biblijnego oredzia. Wskazata powody dla
ktorych te mowy byly tak wazne dla pierwotnych odbiorcow i jakie znaczenie majg dla
wspotczesnego czytelnika. Warto podkresli¢, ze niniejsza praca stanowi pewien wktad w
dziedzing badan nad literaturg biblijng 1 metoda retoryki semickiej oraz prowadzi do

kontynuacji badan w tym obszarze w kontekscie innych tekstow biblijnych, aby glebiej

zrozumie¢ teologiczne przestanie i zamierzenia redakcyjne autoro6w natchnionych.

302 B, SzczEPANOWICZ , Tajemnica liczb biblijnych..., s. 55-60.

303 P, PERKINS, Ewangelia wedtug sw. Jana, w: R.E. BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY (red.),
Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2001, s. 1158.

304 A.R. SIKORA OFM, ,, Zobaczyt i uwierzyt” (J 20,8). Droga wiary umitowanego ucznia Jezusa w ujeciu
egzegezy teologicznej, Poznan 2012, s. 38
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STRESZCZENIE

W niniejszej rozprawie doktorskiej podjeto proby poglebienia przestania
teologicznego, zawartego w tekscie J 13,31-16,33, stosujac hebrajskg retoryke biblijna,
ktora koncentruje si¢ przede wszystkim na badaniu relacji wewnatrz jednostek
tekstualnych oraz pomig¢dzy jednostkami wyzszymi, takimi jak czgéci, fragmenty i
sekwencje.

Praca zostata podzielona na cztery rozdzialy. W rozdziale pierwszym ukazano
0golng charakterystyke wybranej metodologii. Przedstawiono terminologi¢ uzywang w
hebrajskiej retoryce biblijnej podczas badan na tekstem oraz wskazano na réznice migdzy
inng metoda retoryczng, a mianowicie retoryka grecko-tacinska. Zauwazono przede
wszystkim, ze teksty Starego, jak i Nowego Testamentu podlegaja prawom nie tyle
retoryki grecko-tacinskiej, nazywanej rowniez ,,retoryka klasyczng”, co prawom retoryki
hebrajskiej. Retoryka klasyczna przywigzuje uwage glownie do stylistyki i funkcji
retorycznej analizowanego tekstu, nie przykladajac uwagi do jego teologicznego
przestania, natomiast w retoryce semickiej istnieje specyficzna inklinacja do
paralelizmow, symetrii i kompozycji koncentrycznych, ktére prowadza do wyciagnigcia
wnioskow teologicznych, wyptywajacych z kompozycji tekstu. Warto jednak podkreslic,
ze retoryka semicka nie neguje wptywu greckiej kultury na teksty Pisma Swictego, jednak
teksty biblijne, analizowane metoda retoryki klasycznej wydaja si¢ nieuporzadkowane i
zle skomponowane, podczas gdy badajac je metoda retoryki semickiej, czyli zgodnie z
ich wlasnymi prawami, okazuja si¢ skomponowane w madry i spojny sposob3®. Obie
metody analizy retorycznej moga wzajemnie si¢ uzupetniaé, poniewaz jak stusznie
stwierdzil prof. Roland Meynet, sa one jak: ,,siostry podobne, cho¢ rdzne, rdzne, choé¢
podobne”®%, Ponadto w rozdziale pierwszym ukazano réznice miedzy retoryka hebrajska
a metodami historyczno-krytycznymi, podkreslajac, ze krytyka literacka dokonuje
dekompozycji tekstu, doszukujac si¢ réznych zrodet jego pochodzenia, podczas gdy
retoryka hebrajska odkrywa jego kompozycje w catosci, ukazujac zamierzenia
redakcyjne autora oraz wnioski teologiczne, ktore sg aktualne rowniez dla wspotczesnego
odbiorcy. W ostatnim paragrafie pierwszego rozdzialu przedstawiono tto historyczne

retoryki hebrajskiej, poczawszy od wieku XVIII az do czasow wspotczesnych.

35 R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki..., s. 188.
306 Tamze, s. 51.
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Rozdziat drugi w calo$ci zostatl poswiecony analizie tekstu J 13,31-16,33. Po
dokonanej delimitacji, podzielono tekst na czgsci i ukazano ich komplementarnos¢.
Nastepnie czg¢sci utozono we fragmenty i1 przedstawiono ich strukturg. Ostatnim etapem
bylo utworzenie jednostek wyzszych, jakimi sg sekwencje, ukazanie kompozycji
calosciowej tekstu oraz nadanie tytutdow poszczegdlnym jednostkom, zgodnie z
gldownymi mys$lami z nich wyptywajacymi. Kompozycja catosciowa przedstawiona w

sposob graficzny wyglada nastgpujaco:

WSTEP J 13,31-32
[
POWROT JEZUSA DO bOMU OJCA
A WEZWANIE DO WIARY J 13,33-14,14
[
B MILOSC I TROSK J 14,15-31
C ZJEDNOCZENIE Z CHRYSTUSEM J 15,1-17
B’ NIENAWISC I PRZESLADOWANIE J 15,18-16,15
[
A POWTORNE PRZYJSCIE CHRYSTUSA
| WYZNANIE WIARY J16,16-33

Kazda z sekwencji zostata opisana oraz przedstawiono jej komplementarnos¢,
ukazujgc sie¢ relacji intertekstualnych. Rozdzial drugi okazal si¢ najdtuzszym w
niniejszej pracy, ze wzgledu na obszerny tekst biblijny, ktory zostal poddany
szczegdtowej analizie.

W rozdziale trzecim skupiono si¢ na kontek$cie biblijnym oraz interpretacji
glownych idei i wyrazen zawartych w mowach pozegnalnych Jezusa (J 13,31-16,33),
poréwnujac badany tekst do innych perykop Pisma Swietego. Jest to niezbedny etap
pracy nad analizg tekstu, poniewaz: ,,nawet odlegle miejsca pisma moga wplywac na
forme i tre$¢ pojedynczego fragmentu3”’. Przedstawiono znaczenie odejécia Chrystusa
oraz Jego powrotu. Zwrocono uwage, ze Jego odejscie, ktore zwigzane jest ze $§miercig

krzyzowa, jest jednoczesnie Jego chwata, dlatego Jezus zaczyna swojg przemowe od

307 R. BARTNICKI, K. KLOSEK, Metody interpretacji Nowego Testamentu..., s.57.
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stow: ,,Syn Czlowieczy zostal teraz otoczony chwalg, a w Nim Bog zostal chwata
otoczony. Jezeli Bog zostal w Nim otoczony chwala, to i Bég Go otoczy chwala w sobie
samym, i to zaraz Go chwalg otoczy” (J 13,31-32). Ponadto w niniejszym rozdziale
wyjasniono znaczenie przykazania mitosci, trwania w Chrystusie, czy misji uczniéw.
Przedstawiono posta¢ Parakleta oraz wtadcy tego Swiata. Przyblizono zapowiedz zaparcia
si¢ Piotra oraz konsekwencje wiary i niewiary. Wskazano skuteczno$¢ modlitwy w imi¢
Jezusa oraz zinterpretowano Jego stowa, ze jest ,,droga, prawdg i zyciem” w odniesieniu
do innych fragmentéw Pisma Swigtego.

Na podstawie kompozycji tekstu w rozdziale czwartym ukazano, ze tekst J 13,31—
16,33 zawiera pig¢ mow pozegnalnych Jezusa, ktore cho¢ sg ze sobg $cisle powigzane, to
kazda z nich wprowadza nowy watek tematyczny. Wskazano, ze mowy pozegnalne sa

czeScig wigkszej jednostki, czyli sekcji, ktdra najczeSciej tytuluje si¢ ,,Ostatnia

Wieczerza™:
ﬁ [ 1J13,1-30 | Poczatek wieczerzy |
ad
N J 13,31-32 Wstep do méw
8 J13,33-14,14 I mowa pozegnalna
= | [J1415-31 II mowa pozegnalna
< J151-17 III mowa pozegnalna
pd J 15,18-16,15 IV mowa pozegnalna
E J 16,16-33 V mowa pozegnalna
n
o [ [J17 | Modlitwa Arcykaptanska |

Podczas badan nad tekstem zauwazono, ze ilo§¢ moéw pozegnalnych nie jest
przypadkowa. Liczba pig¢ ma bowiem w Biblii symboliczne znaczenie, a w samym
tekscie J 13,31-16,33 pojawia si¢ wiele razy, np. Jezus pigciokrotnie zapowiada postanie
Parakleta (por. J 14,16.26; 15,26; 16,7.13); pi¢¢ razy mowi o przykazaniu mitosci (por.
J 13,34; 14,15.21; 15,10.12) 1 pieciokrotnie wspomina o modlitwie w imi¢ Jego (por. J
14,13-14; 15,7.16; 16,23-24.26), a uczniowie zadaja Jezusowi pie¢ pytan (por. J 13,36.37;
14,5.8.22). Pig¢ mow pozegnalnych Jezusa pordwnano z pigcioma wielkimi mowami

Jezusa z Ewangelii wedtug §w. Mateusza:
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Mowy pozegnalne Jezusa Wielkie mowy Jezusa
Ewangelia wg $w. Jana Ewangelia wg §w. Mateusza

J 13,33-14,14 — Powr6t Jezusa do domu Mt 5,3-7,29 — Kazanie na Gorze
Ojca, wezwanie do wiary
J 14,15-31 — Mitos¢ i troska Mt 10,5-42 - Mowa misyjna,
wskazania dla uczniow

J 15,1-17 — Zjednoczenie z Chrystusem Mt 13,1-52 — Mowa o Krodlestwie

Niebieskim
J 15,18-16,15 —  Nienawis¢ 1| Mt18,1-35—Mowa o zyciu wspdlnoty,
przesladowanie obraz Kosciota
J 16,16-33 — Powtorne przyjscie Chrystusa, | Mt 24-25 — Mowa Eschatologiczna,
wyznanie wiary warto$¢ ptynaca z wiary w Jezusa

Opisano podobienstwa pomiedzy poszczegdlnymi mowami, ktére dotycza
nauczania Jezusa oraz obrazowos$ci przekazu. Podkre§lono jednak, ze mowy réznia si¢
od siebie pod wzgledem kontekstu, sg unikalne, ale odnosza si¢ do tej samej
rzeczywisto$ci. Pie¢ mow Jezusa pordwnano réwniez do Pigcioksiegu Mojzesza,
skupiajac si¢ na pigciu glownych tematach: nauki etycznej, relacji z Bogiem,
odpowiedzialnosci za nauki i przykazania, modlitwie 1 kulcie oraz trwaniu w wierze. W
kolejnym paragrafie zostaly przedstawione wnioski teologiczne kazdej z moéw
pozegnalnych Jezusa, ktore wskazujg na istotne aspekty, ktore wyznaczaja kierunek zycia
kazdego chrze$cijanina. Przeanalizowany tekst J 13,31-16,33 inspiruje do zaglebiania si¢
w rozumienie i praktykowanie nauk Jezusa oraz zacheca do wiary, mitosci, wspolnoty

oraz ufno$ci w Jego obietnice.

Stowa kluczowe: Nowy Testament, hebrajska retoryka biblijna, mowy pozegnalne,

Ewangelia wedlug $w. Jana.
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SUMMARY

This dissertation attempts to deepen the theological message contained in the text
of Jn 13:31-16:33 by applying Hebrew biblical rhetoric, which focuses primarily on the
study of relationships within textual units and between higher units such as parts, passages
and sequences.

The dissertation is divided into four chapters. Chapter one shows the general
characteristics of the chosen methodology. The terminology used in biblical Hebrew
rhetoric when studying the text is presented and the differences between another
rhetorical method, namely Greek-Latin rhetoric, are pointed out. It was noted first of all
that the texts of the Old as well as the New Testament are governed not so much by the
laws of Greco-Latin rhetoric, also called ‘classical rhetoric', as by the laws of Hebrew
rhetoric. Classical rhetoric pays attention mainly to the stylistics and rhetorical function
of the text under analysis, paying little attention to its theological message, whereas in
Semitic rhetoric there is a specific inclinations towards parallelisms, symmetries and
concentric compositions that lead to theological conclusions flowing from the
composition of the text. It is worth emphasising, however, that Semitic rhetoric does not
deny the influence of Greek culture on the texts of Scripture, but that biblical texts
analysed by the method of classical rhetoric appear disordered and badly composed,
whereas when examined by the method of Semitic rhetoric, i.e. according to their own
laws, they turn out to be composed in a wise and coherent manner3®. The two methods
of rhetorical analysis can complement each other because, as Professor Roland Meynet
rightly stated, they are like: , sisters similar though different, different though similar3%,
Furthermore, chapter one critiques the historical-critical method, emphasising that
literary criticism decomposes the text, tracing its various origins, whereas Hebrew
rhetoric uncovers its composition in its entirety, revealing the author's editorial intentions
and theological conclusions, which are also valid for a contemporary audience. The final
paragraph of the first chapter presents the historical background of Hebrew rhetoric from
the 18th century to the present day. Chapter two is devoted entirely to an analysis of the
text of Jn 13:31-16:33. Following the delimitation, the text was divided into parts and
their complementarity was shown. The parts were then arranged into fragments and their

structure was presented. The final step was to create the higher units, which are sequences,

308 R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki..., s. 188.
309 Tamze, s. 51.
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to show the overall composition of the text and to give titles to the individual units,
according to the main ideas arising from them. The overall composition presented

graphically is as follows:

INTRODUCTION J 13:31-32
[
JESUS' RETURN TO THE FATHER'S HOME
A A CALL TOFAITH J 13:33-14,14
B LOVE AND CARE J 14:15-31
C UNION WITH CHRIST J15:1-17
B’ HATE AND PERSECUTION J 15:18-16,15

THE SECOND COMING OF CHRIST

A’ DECLARATION OF FAITH 116:16-33
[

Each sequence is described and its complementarity is presented, showing a intertextual
relationships. Chapter two proved to be the longest in this thesis, due to the extensive
biblical text that was analysed in detail. Chapter three focuses on the biblical context and
the interpretation of the main ideas and expressions contained in Jesus' farewell speech
(Jn 13:31-16:33), comparing the text under study to other pericopes of Scripture. This is
an essential step in the work of textual analysis because: ,,even remote places of writing
can influence the form and content of a single passage”®'°. The significance of Christ's
departure and His return was presented. It was pointed out that His departure, which is
linked to the death of the cross, is at the same time His glory, which is why Jesus begins
His speech with the words: ,,Now is the Son of man glorified, and God is glorified in him.
If God be glorified in him, God shall also glorify him in himself, and shall straightway
glorify him” (Jn 13:31-32). In addition, this chapter explains the meaning of the
commandment of love, abiding in Christ, or the mission of discipleship. The figure of the
Paraclete and the ruler of this world is introduced. The announcement of Peter's denial
and the consequences of faith and unbelief were brought forward. The effectiveness of

310 R. BARTNICKI, K. KLOSEK, Metody interpretacji Nowego Testamentu..., s.57.
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praying in the name of Jesus is indicated and His words that He is ,,the way, the truth and
the life” are interpreted in relation to other passages of Scripture. On the basis of the
composition of the text in chapter four, it has been shown that the text of Jn 13:31-16:33
contains five farewell speeches by Jesus which, although closely related, each introduce
a new thematic thread. It has been pointed out that the farewell speeches are part of a
larger unit, a section that is most often titled ,,Last Supper”.

< [ [113:1-30 | The beginning of the supper |
o

N J 13:31-32 Introduction to the speeches

Q J13:33-14,14 | farewell speech

= | |J14:15-31 1 farewell speech

< J15:1-17 11 farewell speech

E J 15:18-16,15 IV farewell speech

|<£ J 16:16-33 V farewell speech

(9p]

O |17 \ The Archpriestly prayer \

In researching the text, it was noted that the number of farewell speeches is not
random. Indeed, the number five has a symbolic meaning in the Bible, and it appears
many times in the text of Jn 13:31-16:33 itself, e.g. Jesus announces the sending of the
Paraclete five times (cf. Jn 14:16.26; 15:26; 16:7. 13); he speaks five times of the
commandment to love (cf. Jn 13.34; 14.15.21; 15.10.12) and mentions prayer in his name
five times (cf. Jn 14.13-14; 15.7.16; 16.23-24.26), and the disciples ask Jesus five
questions (cf. Jn 13.36.37; 14.5.8.22). The five farewell speeches of Jesus were compared

with the five great speeches of Jesus in the Gospel according to Matthew:

Jesus' farewell speeches Jesus' Great speeches
Gospel according to St John Gospel according to St Matthew

J 13:33-14,14 — Jesus' return to the Mt 5:3-7,29 — Sermon on the Mount

Father's home. A call to faith.

J 14:15-31 — Love and care Mt 10:5-42 — Missionary speech,
guidelines for disciples

J 15:1-17 — Union with Christ Mt 13:1-52 — Speech of the Kingdom of
Heaven

J 15:18-16,15 — Hate and persecution Mt 18:1-35 — Community life speech,
image of the Church

J 16:16-33 — The second coming of Christ. | Mt 24-25 — Eschatological speech, the

Declaration of faith value of faith in Jesus

199



The similarities between the various speeches are described, which relate to Jesus'
teaching and the imagery of the message. However, it was emphasised that the speeches
are contextually different and unique, but refer to the same reality. The five speeches of
Jesus were also compared to the Pentateuch of Moses, focusing on five main themes:
ethical doctrine, relationship with God, responsibility for doctrine and commandments,
prayer and worship, and abiding in faith. The following paragraph presents the theological
conclusions of each of Jesus' farewell speeches, which point to the essential aspects that
guide the life of every Christian. The analysed text of Jn 13:31-16:33 inspires a deeper
understanding and practice of Jesus' teachings and encourages faith, love, community and
trust in his promises.

Key words: New Testament, Hebrew biblical rhetoric, farewell speeches, Gospel
according to St John.
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